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As primeiras ideias

primeira:

Tornar o saber e a cria¢do do saber como o valor fundador da
experiéncia humana.

Criar saberes, conhecimentos, valores, reconstruir saberes nao é em nos,
pessoas humanas, algo instrumental posto “a servico de”. Nao é algo utilitario,
“para o uso de” qualquer tipo de experiéncia situada aquém ou além da
comunicacdo de sentidos, de significados, de sensibilidades e de partilha de
sociabilidades. Isto é: de interagboes auténomas e significativas entre atores
culturais voltados a construcao de cenarios de vida e de momentos de dialogos
fecundos entre a pessoa e ela mesma, entre pessoas que se ensinem e
aprendam e entre as pessoas humanas e os seus simbolos, e os seus mundos.

Atencao! A idéia que estou sugerindo aqui esta bem distante de um neo-
iluminismo e, mais ainda, de qualquer neo-cientificismo. O saber é o que no6s
somos. Somos 0 saber que criamos e somos a experiéncia de partilharmos o
saber a cada momento de nossas vidas. De uma maultipla maneira, sempre
fragil, inacabada, imperfeita, aperfeicoavel, irreversivel, crescente e a cada
momento passivel de ser mais integrada e mais complexa?, saber, criar saberes,
partilhar saberes e aprender a saber é o que nos torna o que somos: seres
humanos.

Assim sendo, ndo aprendemos e compreendemos alguma coisa quando a
incorporamos de maneira habilitada, memorizada e acumulativa em nossa
inteligéncia. Nao aprendemos algo nem mesmo quando apenas integramos um
novo saber e as suas novas vivéncias no todo de nosso ser, entre a mente e a
sensibilidade. Aprendemos e, entao, compreendemos algo novo, quando nos
incorporamos ao circulo vivo da existéncia interativa dessa compreensao. Nao
sou o saber que eu sei e nem possuo o conhecimento que aprendi. Sou o saber
que me faculta ingressar na interacao dos que sabem comigo e, cada um a sua
maneira, aprenderam e aprendem ainda a saber como eu ou a minha diferenca.

1 Como esta palavra vai aparecer aqui seguidamente, procuro estabelecer desde logo
uma compreensao a seu respeito. Como ainda nao tenho uma pessoal e confiavel,
tomo-a por enquanto de empréstimo a Edgar Morin. Ele diz o seguinte: o conhecimento
pertinente deve enfrentar a complexidade. Complexus significa o que foi tecido junto;
de fato, ha complexidade quando elementos diferentes sdo insepardveis constitutivos
do todo (como o economico, o politico, o socioloégico, o psicolégico, o afetivo, o
mitologico), e ha um tecido interdependente, interativo e inter-retroativo entre o
objeto de conhecimento e seu contexto, as partes e o todo, o todo e as partes, as partes
entre si. Por isso, a complexidade é a unido entre a unidade e a multiplicidade. Os
desenvolvimentos préprios de nossa era planetaria nos confrontam cada vez mais e
de uma maneira cada vez mais inelutavel com os desafios da complexidade. Os sete
saberes necessarios a educacao do futuro, pg. 38.



Conheco nao o que sei, mas aquilo que me abre o entrar em didlogo com os
outros conhecedores ou buscadores, como eu, de um mesmo ou de um diverso
novo saber.

Por isso quero insistir na idéia de que nao aprendemos “para”, pois cada
momento de presente realiza de maneira plena a razao de ser de seu proprio
aprendizado. Aprendemos “em”. E somos humanos e podemos sempre construir
sobre esta base a realizacdo da cidadania, porque podemos estar sempre
aprendendo. Nao é o sermos racionais o que nos da a identidade essencial de
nods mesmos como uma espécie de seres vivos e como individuos da espécie
humana. E a incompletude pessoal e universal desta prépria racionalidade. E o
sermos o0s seres vivos sempre complexa e imperfeitamente racionais. E,
portanto, o estarmos de maneira continua e ascendente devotados ao trabalho
de aprender e de reaprender, como um exercicio sem-fim da realizacao de nosso
préprio destino. Em algum poema Holderlin diz: Lei do destino: que todos se
aprendam.

Como um gesto original da espécie viva de quem somos, a finalidade do
aprendizado ndo se reduz a qualquer tipo de atividade instrumental situada fora
desta vocacao primeira: aprender. Assim, aprender para o trabalho, capacitar-se
para exercer alguma funcdo produtiva, treinar-se ou instruir-se para lograr um
oficio no mundo dos negocios, sao as razoes secundarias na vocacao humana de
aprender. O trabalho sobre a natureza, instrumental e utilitario, sobretudo
quando imposto e tornado uma obrigacdo rotineira, nao é, nem em seus
processos sociais, nem nos seus produtos econémicos, a vocacao fundadora da
experiéncia humana no mundo. No mundo e na escola. Ele é um oficio
necessario, essencial mesmo. Mas ndao vem a ser a razao do viver a vida
cotidiana de cada ser humano. E nem o motivo da histéria que construimos a
cada dia através do trabalho de criar, mas, antes dele e durante ele, através do
trabalho de saber.

Em uma outra direcao, podemos pensar que somos seres convocados a
aprender conhecimentos realizados por outras pessoas; com outras pessoas.
Por e com atores da vida cultural situados, como nds, em nossos proprios
circulos da vida cotidiana. Ou sujeitos sociais situados em outras eras, em
outros cendrios e outros momentos da nossa vida diaria. Mas sempre pessoas
cuja experiéncia de saber, aprendida e dada aos outros em maultiplos dialogos,
nos faculta ingressar em circulos e circuitos do trabalho de conhecer-e-
aprender. Lembro outra vez. Aprendemos para nos incorporar a estes circulos e
para aprendemos a torna-los sempre mais largos e mais densos e fecundos.
Apenas em uma dimensao secundaria, em cuja fronteira quase nos
aproximamos dos animais com quem compartimos o planeta, é que aprendemos
“para”: para acumularmos competéncias necessarias, para nos instruirmos em
capacidades, para adquirimos habilidades ou seja 14 o que for, como algo
destinado a ser devolvido sob a forma de alguma realizacao profissional do
exercicio do trabalho produtivo.



Um primeiro passo para fundamentarmos o oficio de aprender da pessoa
cidada, nao estd em torna-la mais eficaz, mais funcionalmente eficiente, mais
objetiva, mais produtiva em termos utilitarios, ou mais racionalizada, segundo
uma visdo estreita do préoprio trabalho cientifico ou mesmo de trabalho
politico. Isto vira em seguida e, insisto, € complementar, assessorio. O primeiro
passo deveria estar no sabermos recuperar a vocacao de saber e de sempre
poder aprender mais e melhor como a razao fundadora do préprio aprendizado
e da busca humana do conhecimento e da sabedoria. Sabedoria? Sim. Porque
nao?

Para cada um de nos a primeira cidadania esta em reconhecer-se e se fazer
um criador pessoalmente participante da construcao de seu proprio saber e, a
uma sO6 vez, um agente ativo e criativo de seu proprio e compartilhado
aprender.

segunda

Deslocar o eixo de uma “educacgdo para trabalho”, uma “educacdo
para o desenvolvimento”, uma “educacdo para a vida” para o eixo
de uma “educacdo em”. Assim, tornar a educacdo a razao de ser de
st mesma, tornando o aprender-a-saber-criar-saberes o motivo do
oficio de ensinar.

O passado foi ontem, mas o futuro é agora. Nao nascemos “para”, embora
devamos ser sujeitos incuravelmente voltados ao desejo da construcao de
utopias.

Reitero o que acabei de sugerir linhas acima e complemento a idéia, de
modo a torna-la ainda mais proxima da educacdo, na qual ela devera desaguar.
Nascemos, quaisquer pessoas que sejamos, em qualquer condicdo social,
cultural, étnica, de género, ou derivada de qualquer escolha ou qualquer
vocacdo, destinados a criarmos e a recriarmos, imperfeita, incompleta e
infinitamente, os nossos proprios conhecimentos e os saberes de nossas
partilhas ao longo de nossas vidas. Somos destinados a construirmos os nossos
mundos de saber e de viver - de com-saber e de co-viver, melhor ainda — para
neles compartirmos a interacao e o didlogo, miltiplas e diferenciadas unidades
das escolhas culturais do exercicio do aprender-e-ensinar. A escola € uma delas.

Nascemos convocados a vivermos entre situagoes de procura interativa e
amorosa da felicidade, através da busca pessoal e solidaria de construcao de si-
mesmo e do outro. Algo que estamos e estaremos realizando como seres da
pergunta sempre renovada e da pesquisa sempre inacabada. Uma multipla
pergunta ao mesmo tempo emotiva, racional, ética, estética, intelectual, ativa,
existencial, interativa e, no limite, até instrumental, e dirigida a respostas
sempre provisorias e, se possivel, sempre provocadoras de novas e mais
complexas outras perguntas.



E importante recolocar o eixo da educacio nela mesma, como uma
unidade fundadora essencial e, nunca, derivada e instrumental. Tal como o
saber, a educacao que o abriga e que nele se abriga, ndo existe “para”. Ela nao é
uma agéncia de segunda mao ou um equipamento cultural de transmissao de
conhecimentos instrumentais para uma ou para multiplas aplicacoes utilitarias,
mormente aquelas do interesse do mercado do “mundo dos negbcios”. A
educacado deve ser pensada e deve ser praticada como um cenario multifocal de
experiéncias culturais de trocas de vivéncias destinadas a criacao entre-nos de
saberes e a partilha da experiéncia do exercicio inacabavel de aprender.

As comunidades humanas mais compativeis com nossa vocagao € 0 nosso
verdadeiro destino ndo sao as unidades sociais do trabalho profissional-
produtivo, e nao nem mesmo, em linha direta, as dos oficios cidadaos da
politica. Sdo as nossas comunidades aprendentes, entre o grupo doméstico e o
grupo escolar, e para além deles. E o que pode haver de mais humano nos
cenarios e nas equipes de trabalho produtivo — o trabalho docente incluido - é o
elas poderem vir-a-ser, também, unidades culturais de criacao de
conhecimentos e de partilha de gestos de trocas do ensinar-e-aprender.

Entre varios outros, os educadores de agora enfrentam o agravamento de
um duplo desvio da vocacdo da educacao, tal como ela esta sendo defendida
aqui. Em uma direcdo uma pedagogia utilitaria devota-se a instruir e a lancar
no mercado de negdcio/trabalho o futuro profissional competente-competitivo.
Uma educacdo da pessoa cada vez mais submetida aos interesses da razao
utilitaria do “mundo dos negocios”. Ali, onde a cada dia mais o valor ético de
referéncia desdobra-se entre a competéncia restrita e a competitividade ativa,
tomada como critério fundador da propria idéia mercantil de “participacao
social”.

Em uma outra dire¢do convergente, uma pedagogia de narciso reitera o
desejo individualista do culto-de-si através do qual, entre as “academias” e os
apelos da midia, o ilusério aprendiz modela o corpo, treina os nervos e os
musculos e mecaniza a mente até fazer-se, sabendo ou nao, um “bom produto”
para os negocios de compra e venda de pessoas convertidas, elas proprias, em
bens de mercado. Um cuidar-da-imagem em tudo distante da tradicao grega do
cuidar-do-ser, tao perdida entre nos e que cabe a uma pedagogia de vocacao
cidada resgatar em toda a sua atualizada plenitude. Dentro da mais tosca esfera
individualista das aparéncias, uma aprender a “produzir-se”, onde ao abrir mao
do ser-em-si-mesmo em nome da aparéncia-de-si, a pessoa se dissolve na
persona e a identidade pessoal em uma fragil e mutavel imagem negociavel,
apos haver-se dedicado a treinar como um aprender, dando a um
aperfeicoamento narcisico de partes do corpo e da prépria inteligéncia, num
“modelar-se” para aparentar, a atencao que deveria ser atribuida ao todo de um
do sujeito humano.

Ora, as pedagogias de mercado nao se revelam tanto por um achatamento
da qualidade de ensino, continuamente revelada nos “provoes do MEC” e nos
conceitos de avaliacao de cursos de graduacao e de pos-graduacao, sobretudo



nas universidades particulares e, mais ainda, nas universidades, centros
universitarios e faculdades de declarada vocacao empresarial. Elas se dao a ver
na maneira como deslocam as aspiracoes do estudante e o sentido dos
resultados do aprendizado, dos desafios humanos contidos na aventura de
aprender-a-saber para um culto de uma dupla aparéncia. Primeiro a imagem do
aprender como um adquirir facil nao o conhecimento, mas a habilidade “para”,
e nao a capacidade pessoal e dialdgica de refletir, mas a destreza retérica em se
fazer passar por um ser pensante. Segunda, a reiteracao de que no mundo a que
se destina a pessoa educada, mais vale de fato o que ela representa ser através
da imagem de seus desempenhos do que aquilo em que ela se torna, ao
transformar-se interior e interativamente através de criar saberes e aprender do
que cria.

Uma educacao voltada a formacdo da pessoa cidada deve reclamar o
caminho ao da pedagogia do negécio e o de uma pedagogia de narciso. Pois em
nada ela se destina a capacitar competidores competentes para um mercado de
um “mundo dos negbcios” que venha a se apresentar como critério de qualidade
e até mesmo como juiz dos processos e dos “produtos” pedagogicos.

A educacdo nao é um meio. Ela é um fim cuja finalidade somos nos
mesmos. Nao é um instrumento de formacao utilitaria dirigida “a”: ao mercado
de compra-e-venda, ao “desenvolvimento econdmico do pais”, e até mesmo “a
vida”, quando essa vida prometida é um distante “bem” sempre protelado e
sempre dependente de um diploma a mais. A educacdo de vocacao cidada ¢é
uma experiéncia humana de didlogo entre pessoas, cuja razao fundadora é ser e
fazer-se praticar como um sumo bem em si mesmo. De alguma maneira quero
ousar sugerir que a “funcdo” da educacdo nao é instruir, capacitar ou educar
pessoas “para”, mas manter em si - ou seja, em seu proprio circulo de criacoes -
pessoas devotadas a experiéncia de construir saberes e compartir
aprendizagens.

Isto porque se a educacao possui uma utilidade, ela esta no criar pessoas
humanas cuja razao de existir é a crescente e continua descoberta de si nelas
mesmas, como um primeiro momento de um didlogo em busca do saber. E, de
uma forma ainda mais motivada, no didlogo com as outras pessoas, durante o
proprio processo de criacdo critica e partilhada de seus mundos de vida
cotidiana.

Nao se estuda para se ser (um dia, sempre um dia adiante) uma pessoa
cidada. Ao contrario, estuda-se e deve-se estar sempre aprendendo, porque se é
desde sempre uma pessoa cidada, ou em construcao da cidadania desde a tenra
infancia, ao longo de uma sempre continua descoberta e recriacao de si-mesmo
com, para e através de outros. Para realizar isto é que se estuda — dentro e fora
da escola — e se deve estar sempre aprendendo. Ao longo de toda a vida, a
educacao destinada a4 comunicacao e, nao o trabalho, destinado a producao,
deve ser a experiéncia de identidade de cada um de nos. E, em seu nome, somos
destinados a estarmos permanentemente participando de uma, de duas ou de
varias comunidades aprendentes. Comunidades de criacdo de saber e de



construcao de cenarios de ensino-aprendizagem de que a escola é a experiéncia
cultural porventura mais complexa e mais persistente.

terceira

Re-entrar a educacdo no desenvolvimento humano e, ndo, no
desenvolvimento economico.

No desdobramento do “dilema grego” o que nos tem acompanhado até
aqui sao dois modelos postos como dois paradigmas de propostas de educacao.
De uma maneira afortunada as idéias de base e as sugestoes de pratica politica e
também pedagogica foram recentemente colocadas por escrito e pretenderam
ser dirigidas a “comunidade internacional” dos agentes da politica e dos
educadores. Sao documentos bem conhecidos e as criticas, sobretudo ao
primeiro deles, também. Se os lembro aqui, como de resto andei fazendo em
varios outros momentos, € porque, escritos e dados a conhecer entre meados e o
final dos anos 90 — do século e do milénio passados, portanto — eles
pretendem pensar os fundamentos de uma educacao do futuro proximo. Nada
menos do que isto.

O documento editado pelo Banco Mundial submete a educacdo ao
desenvolvimento econdémico e aposta neste vago modelo de praticas sociais
dominadas pelo valor econdmico dos atos sociais e dos gestos humanos. Aposta
em um desenvolvimento planejado da economia, sobretudo nos paises
emergentes e nos do 3° Mundo, como uma alteracao de cenarios capaz de gerar
riquezas, de melhorar a qualidade de vida, de desaguar em uma maior igualdade
social e de, finalmente, obrigar as politicas publicas e a gestdo do capital a uma
melhor justica distributiva2. A educacao desempenha neste processo um lugar
de reconhecida relevancia.

Em uma direcdo divergente, um relatério encomendado pela UNESCO a
uma equipe internacional de especialistas, associa a educacao ao
desenvolvimento humano. Entre os “quatro pilares” de uma educacao
multicultural e pensada como uma vocacao de direito e de dever da pessoa ao
longo de toda a sua vida, a missao do ensinar seria o conduzir estudantes a

2 Ver o documento: Priorities and strategies for education — a world bank sector
review, editado pelo Banco Mundial em 1995. Existe traducao em espanhol. Deve haver
em portugués. No mesmo ano a Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo realizou
um seminario com o oportuno titulo: o Banco Mundial e as politicas de educacao no
Brasil. Dele resultou o livro: O banco mundial e as politicas educacionais, editado pela
PUC-SP, Acao Educativa e Cortez Editora. A leitura de todos os artigos do livro é
bastante recomendéavel.



quatro realizacoes do aprender: Primeira: aprender a fazer, onde a énfase da
pratica produtiva é posta sobre a criacao de situacoes e estruturas harmoniosas
nos contextos do trabalho, mais do que sobre a competéncia competitiva entre
categorias de atores de seu mundo. Segunda: aprender a aprender, como o
desenvolvimento da capacidade de gerar os proprios processos pessoais de
criacdo de saberes, bem distante da simples acumulacao de conhecimentos, e
mais ou menos na linha dos imaginarios pedagogicos que estive sugerindo até
aqui. Terceira: aprender a conviver e a gerar contextos ampliados de
solidariedade, justica e paz a partir da expansao de circulos de relacionamentos
através da vivéncia, desde a infancia, de situacoes de um exercicio ativo e
fraterno da experiéncia democratica, algo que, tal como a vocacao cidada,
também “se aprende na escola”. Quarto: aprender a sers. Podemos ir um pouco
além.

De varias maneiras, seja como projeto de construcdo da “sociedade
socialista”, seja como projeto de reproducao de ordens sociais capitalistas, em
seus varios planos a educacdo — sobretudo a educacdo publica — tem sido
desigualmente pensada e proposta como um instrumento essencial de geragao
social do desenvolvimento econdmico. Sobram ha varios anos e por toda a parte
os dados estatisticos e descritivos a respeito das relacoes entre o exercicio do
poder , o valor de uma educacao qualificada e os indicadores econémicos e, por
desdobramento, também sociais, de comunidades ou de nacoes “desenvolvidas”
ou “em processo de desenvolvimento”.

Anos ap6s a reproducao de multiplas experiéncias ocidentais ou orientais,
sabemos que os indicadores e os critérios de avaliacdo desta pretensa relacao
universal entre a qualificacdo de pessoas capacitadas por uma boa educacao
dirigida ao desenvolvimento, os interesses e légicas do mercado usual do
“mundo dos negocios”, e uma justica social traduzida como pelo menos a
democratizagao dos direito a uma melhor “qualidade de vida”, sio verdadeiros
apenas pela metade. E, quase sempre, na metade do interesse de seus
beneficiarios e defensores. Sobretudo nos endividados e cada vez mais
dependentes “paises emergentes”), o sistema de poder do “mundo dos negbcios”
nao abre mao de reproduzir, inclusive através da propria educacido, a
desigualdade, a exclusdo, e a expropriacao entre pessoas, entre povos e entre
nacoes. Vide a situacao atual da Argentina, um dos paises latino-americanos em
algum tempo “de primeiro mundo”, e onde a educacdo publica sempre
pretendeu ser “de qualidade”

Em tempos de “economias globalizadas” que conduzem em seu bojo
conhecimentos igualmente globalizados” e subordinados a “padrées
internacionais de pesquisa e de educacao”, uma submissao da escola ao primado
dos “negbcios” propoe e consagra, sem mascaras, os principios do “livre

3 O “Relatorio Delors” foi publicado em portugués pela Cortez Editora, em coedicao
com o MEC e a UNESCO. Tomou o nome de: educag¢do — um tesouro a descobrir —
relatorio para a UNESCO da Comissao Internacional sobre a Educacao para o Século
XXI.



comércio” como sendo os de uma  ética ajustada de competéncia-e-
competitividade a ser ensinada apos ser instituida culturalmente como modo e
modelo de realizacao pessoal e coletiva da propria vida, desde o ensino
fundamental.

Ora, voltando ao que tenho reiterado aqui, podemos pensar que a tarefa da
educacao nao é qualificar atores sociais competentes e competitivos para um
desenvolvimento economico em qualquer de suas variantes politicas e/ou
ideologicas. Ela nao deve ser, o restringir a educacao ao “capacitar com
qualidade para o “mundo do trabalho”. Pois atrelar a educacdo a qualquer
projeto de desenvolvimento economico é submeter o primado essencial dos
direitos da pessoa humana a uma instrumentalizacio de consequéncias
robotizadoras desde a educacao e através da educacdo. Isto é, fazer afinal com
que a educacdo abandone de vez o “lado da vida” e se reduza a gerar e a
reproduzir mercadoria humana para o “mundo dos negocios”.

Para espelhar com fidelidade a logica desta relacdo redutora, e para
trabalhar com um exemplo interior a prépria educacdo, trago aqui um
depoimento longo de José Luis Coraggio.

O BM (Banco Mundial) promoveu ou capitalizou pesquisas
empiricas dos processos de ensino/aprendizagem, que indicam que
¢ conveniente reestruturar o investimento educativo, dando menos
peso a infraestrutura e mais aos insumos do proprio processo
educativo (...). Essas pesquisas deram atencdo especial ao micro-
processo da aula, enfatizando, porém, mais o ensino (o professor e
os insumos educativos) do que o aluno e o contexto da
aprendizagem. As pesquisas orientavam-se para identificar os
insumos que resultam mais eficientes como investimento para obter
uma educacdo primaria bem-sucedida. Concluiu-se que esses
insumos sdo, entre outros: o curriculo bem delineado que enfatize a
leitura-e-escrita e a matematica, a utilizacao de mais livros e outros
meios educativos, mais horas de aulas, capacitacao no trabalho dos
professores (evitando longos periodos de formacao prévia) merenda
escolar, etc.

Da-se aqui um aparente paradoxo: o BM propoe formar o
capital humano com wuma tecnologia cujo centro ndo é o
desenvolvimento qualitativo do capital humano (professores e
alunos como pessoas com opcoes e motivacoes ampliadas) mas sim
o aperfeicoamento dos meios de educacao (livros etc.)+

Se a vocacao de uma pedagogia de formacdo da pessoa cidada é o
desenvolvimento humano, qualquer modelo de desenvolvimento econémico

4 José Luis Coraggio, Desenvolvimento e educacgdao, pgs. 62 e 63. Grifos do autor.
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deve, aos seus olhos, partir dele e estar a ele também subordinado. E a pessoa
educada na (mais do para) a vivéncia cidada como o ator social critico,
criativo, ativo e participante que nos espera algumas paginas adiante, em nada
deveria ser confundida com os sujeitos instruidos e formados para a¢oes sociais
de teor financeiro — mais até do que socialmente econOmicos - e saidas da
escola para destinadas a serem regidas pela competéncia nao-reflexiva, pela
concorréncia nao-solidaria e pelo impulso a um sucesso individualizado. Um
sucesso revestido de boas cores e condutas na cultura de massas que
propagandeia uma tal educacao, mas cujo horizonte de histéria proxima nao é
algo menos do que a propria barbarie.

Seu espelho invertido é o cidaddo educando e nunca afinal “educado”.
Sim, porque somente um processo robotizador de instrugao-capacitagao tem
comeco-meio-fim. Desde os primeiros “tempos da escola” este educando-
cidaddo deveria ser a pessoa participante de contextos de vivéncias
partilhadas do aprender-a-saber e do saber-a-aprender, cujo resultado, sempre
instavel e aperfeicoavel, é o sujeito progressivamente senhor de sua vida e de
seu destino. O jovem ou o adulto aberto ao trabalho social de teor politico do
fazer-se estar-presente na constru¢cdo do mundo de sua vida cotidiana. Uma
pessoa voltada ao alargamento e a fecundidade de seus circulos pessoais de
didlogos a volta do saber e do sentido e que por isto mesmo, a medida em que se
educa, desenvolve ao mesmo tempo a autonomia e a reciprocidade. Dou por um
instante a palavra a Jean Piaget em um velho texto.

Admitimos um pouco acima que os dois aspectos correlativos da
personalidade eram a autonomia e a reciprocidade. Em oposicao ao
individuo que ainda ndo atingiu o estado de personalidade, e cujas
caracteristicas sdo as de ignorar qualquer regra e centrar sobre si
mesmo as relacoes que o prendem ao seu ambiente fisico e social, a
pessoa é o individuo que situa o seu eu na verdadeira perspectiva
em relacdo a dos outros, isto é, que o insere em um sistema de
reciprocidades que implicam simultaneamente em uma disciplina
autonoma e uma descentralizacdo da atividade proprias.

Uma pessoa crescentemente co-criadora de seu mundo social através de
seu proprio desenvolvimento humano,. Alguém, portanto, bem diferente do
agente produtor na sociedade e servo passivo - mesmo quando um “executivo de
sucesso” - do jogo do desenvolvimento econdmico atrelado ao “mundo dos
negocios”.

5 Esta na pagina 64 do livro artigo: o direito a educac¢do no mundo moderno, escrito
por encomenda da UNESCO e publicado pela primeira vez em 1948 na colecio droits
de 'homme. Em portugués saiu como o segundo capitulo de: Para onde vai a
educacao? Da Editora José Olympio, com a sétima edicao em 1980.
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A educacdo é, por conseguinte, ndo apenas uma formacao,
mas uma condicdo formadora necessaria ao proprio
desenvolvimento natural. Proclamar que toda pessoa humana tem o
direito a educacdo ndo é pois unicamente sugerir, tal como supoe a
psicologia individualista tributaria do senso comum, que todo o
individuo, garantido por sua natureza psicobiolégica ao atingir um
nivel de desenvolvimento ja elevado, possui além disso o direito de
receber da sociedade a iniciacdo as tradicoes culturais e morais; é,
pelo contrario e muito mais aprofundadamente, afirmar que o
individuo ndo poderia adquirir suas estruturas mentais mais
essenciais sem uma contribuicdo exterior, a exigir um certo meio
social de formacdo, e que em todos os niveis (desde os mais
elementares até os mais altos) o fatos social ou educativo constitui
uma condicdo do desenvolvimento®.

Quarta

Criar e consolidar uma educacao dirigida ao didlogo; uma
educacdo destinada ao aprender a conviver em circulos mais
amplos e abertos de comunicacdo através do saber e do aprender.

Muito embora esta idéia possa parecer muito romantica, ela deveria ser
tomada como um outro fundamento de uma educacdo cidada. E ela é o
desdobramento direto do que foi pensado até aqui. E importante descobrir
alternativas para devolver o trabalho de ensinar-e-aprender ao primado de uma
gratuidade devotada ao desenvolvimento humano, e interessada de fato na
qualidade das verdadeiras interacoes entre as pessoas e, através da consciéncia
de seus gestos, na propria democratizaciao do que afinal mais importa na vida: o
direito a ser feliz.

Ao me somar a tantas educadores e a tantos educadores que propdoem a
quebra do dominio da razao instrumental sobre o exercicio do criar saberes e do
construir situacoes de partilha do trabalho de aprender, quero estar atento a que
isto ndo desdgue em uma espécie de direito individualista a uma mera
acumulacao de conhecimentos. O aprender é inesgotavel, mas o saber
aprendido nao se acumula. Nao pode ser acumulado como a conta de um banco
por nao ser equivalente a um bem de financas espirituais ou intelectuais que
porventura possa ser estocado.

Pensar o aprender como um trabalho destinado a acumular mais
conhecimentos e a saber utiliza-los mais individual e instrumentalmente, é uma
visdo que pensa a experiéncia humana em termos de “ganhos-e-perdas”
materiais ou materializadas. Mercadorias do espirito que valem pelo que

6 Jean Piaget. Op. cit. pg. 33.
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rendem como bem material. Objetos da consciéncia passiveis de contabilidade e
sempre mensuraveis e disponiveis a serem dispostos em alguma escala de
“ranking”. Esta visdo estocastica ¢ uma forma disfarcada de uma outra
acumulacao capitalista,. Este modo de pensar aporta - no sentido mais
comercial da palavra do “aportar” - um valor de troca como outro qualquer ao
campo da busca de conhecimentos através do estudo, do ensino e da
aprendizagem. Um valor capaz de render juros a seu modo e, por isso mesmo,
de acabar por resolver-se em uma outra forma de poder sobre os outros.

Ele tende a subordinar o imaginario pedagbgico as mesmas regras, a
mesma gramatica, aos mesmos valores e até mesmo aos mesmos simbolos de
qualquer bem sucedida gestao utilitaria de bens de troca econdémica. Alias, ja se
falou e se escreveu muito sobre o assunto. E basta observar como a cada dia
mais a educacdo passa a ser “gestionada”, “investida”, “auferida”,
“contabilizada”, inclusive pelo poder publico, para se compreender como, sendo
ou nao “um bom negbcio”, ela tende a ser pensada como uma empresa entre
outras e como um jogo entre empresas fundados sobre a competicao e a logica
do custo-beneficio. Estudiosos e militantes de setores como o da saade, o do
bem-estar social, o da cultura — em termos de politicas de acdes culturais —
observam o mesmo em seus campos de trabalho e de pensamento.

Pois bem. Se a experiéncia do aprender saberes nao deve ser reduzida a
medida de sua utilidade ou de seu valor econémico; se ela também nao se deve
prestar a cifras de pontos no culto narcisico e de valor-objeto de/entre cultores
da acumulacdo de saberes como se acumulam miusculos; se ela sequer deve ser
pensada como um bem espiritual intelectualmente acumulével que pela
capitalizacdo si mesmo valha qualquer esforco, entdo qual seria o destinatario
dos resultados individuais e partilhados da educacao?

A sugestao de resposta ja tera sido antecipada mais de uma vez linhas e
paginas atras. Ela esta na idéia de que criar saberes serve a si mesma, porque o
seu lugar de origem e também o seu lugar de destino é o encontro com o outro
através do alargamento e a densidade do didlogo. Em alguns momentos
antecedentes eu quis defender o suposto de que a educacao nao existe “para”,
mas “em” si-mesma. Poderia agora defender a idéia de que em seus processos a
cada momento e em seus produtos a cada instante, a educacao se realiza entre.
Seu ponto de partida é, infinitos quilometros antes, igual ao seu lugar de
chegada: o didlogo entre os seus praticantes. E o didlogo que os seus praticantes
aprendem a exercer sempre de maneira mais autonoma e solidaria entre os
outros e entre buscas de saberes-valores e gestos cujas perguntas sao, como o
proprio desenvolvimento humano, inacabaveis.

Assim sendo, a educacdo deve ser a experiéncia humana multipla e
fecundantemente diferenciada do proprio didlogo: 1*. entre pessoas envolvidas
em um mesmo trabalho face-a-face de se aprenderem e ensinarem através da
empresa partilhada de viverem a criacdo de seus proprios saberes; 2°. entre
pessoas situadas em momentos (séculos de distancia ) e em cenarios (a India e o
Brasil) diferentes, mas reencontradas na aventura do dialogo, através de um



13

momento de qualquer tipo de interacao em busca — mesmo que aparentemente
unilateral — de respostas a perguntas e de perguntas a respostas; 3°. entre
pessoas, grupos de pessoas (as comunidades aprendentes de que falo aqui e ali)
e os simbolos e também os significados construidos como experiéncias, tao
multiplas e tao diversas, ao longo do trabalho interativo de busca do que no fim
das contas importa compartir: o sentido, o saber, a beleza, o valor do gesto
ético, o mistério da vida e, afinal, as razoes do envolvimento no trabalho politico
de torna-la, vida, algo mais igualitariamente justo, livre, fraterno e feliz.
Algumas vezes uma interacao ativa na escola é traduzida como uma
metodologia fundada no didlogo, como se ele pudesse ser uma estratégia de
ensino, um meio de se facultar um “clima propicio” para a aprendizagem. O
alargamento e o aprofundamento pessoal e interativo do dialogo é a razao de ser
essencial de toda a educacao. Eis porque talvez nem seja um exagero indevido
sugerir que, no fim das contas, o destinatario dos bens da educacdo nao é o
individuo, em seus exclusivos e solitarios “direitos de pessoa”. Esses bens
deveriam estar sempre num destinatario plural, a comecar pelo sujeito-
aprendente progressivamente aberto a sair de si- mesmo em busca do outro
através de quem se faz e de quem se realiza. Seriam pares, pequenos grupos,
redes interativas, teias de pessoas envolvidas na mesma vivéncia amorosa de
criar, saber, pensar e aprender juntas. Para juntas agirem como quem sabe que
s6 sé é de verdade livre, quando se cria a cada dia o mundo das relacées sociais
em que se vive o dia a dia. E a propria historia nao deveria ser mais do que a
resultante daquilo que se vive e faz em cada um destes momentos.
Pois ...
Cada vez que se deposita toda a sabedoria num grupo humano, seja
este o dos militares, dos filésofos, dos técnicos, dos proletarios, ou
qualquer outro, gera-se uma tirania, porque se nega 0S outros.
Agora estamos a ponto de fazer isto entregando a sabedoria aos
empresarios. A conspiracdo democrdtica é a tnica possibilidade de
evitar tal alienagdo se somos capazes de vivé-la, reconhecendo que
de fato o mundo que vivemos nés o constituimos todos num
conviver, no qual nés mesmos somos o ambito natural que nos
sustenta. Se conseguimos fazer isto, as diferentes posturas
existenciais, os diferentes afazeres, as diferentes ideologias passam
a ser modos diferentes de olhar que permitem reconhecer diferentes
tipos de erros na realizacdo do projeto comum, num ambito aberto
de conversacoes que permite reconhecer esses erros. Mas, para que
isso aconteca, precisamos querer que aconteca’

7 Idéias de Humberto Maturana, na pagina 79 de Emocoes e linguagem na educacdo e
na politica, publicado pela Editora da UFMG. O grifo da palavra “todos” é de
Maturana. Mas eu também grifaria.
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Quinta

Estender a educacdao como um projeto “por toda a vida”. Pensar em
uma educacdo que, de ciclo a ciclo do desenvolvimento humano, o
acompanhe ao longo de toda a existéncia segundo a escolha de cada
pessoa-que-aprende.

Durante muito tempo estivemos presos a idéia de que ha um breve tempo
de vida dedicado ao estudo, para que quase todo o “resto” util dela seja
devotado ao trabalho produtivo. E se isto parecia ser verdadeiro para a pequena
fracao das mulheres (em muito menos proporcao, até muito pouco tempo atras)
e dos homens que puderam chegar até o nivel dos “estudos superiores”, parecia
valer mais ainda para a imensa maioria das criancas e dos jovens cujo destino
social foi o de nenhuma escolaridade, ou alguma coisa entre trés e cinco anos
nos bancos de um “grupo escolar”.

Nada mais falso, nada mais inventado. As relacoes entre educacdo-e-
trabalho precisam ser invertidas. E o trabalho produtivo quem deveria ocupar
uma fracao de nossas vidas. E é o oficio da busca do saber quem deveria nos
acompanhar ao longo de toda a vida. Nao somos seres programados por uma
perversa genética iludida, destinados a “aprender para o trabalho” ou “para a
vida”, durante um breve lapso de tempo anterior a “maturidade”. Sendo a
“maturidade” entendida como o tempo depois de quando se aprendeu “o
bastante para saber trabalhar e saber viver” e ja nao se precisa mais nem de
escola e nem de estudos.

Ao contrario, podemos de devemos estar sempre em busca do
autoconhecimento. Em busca da experiéncia da intercomunicacdo a volta da
experiéncia sem-fim da descoberta do conhecimento e da aprendizagem . Somos
seres sempre mutaveis, sempre aperfeicoaveis, inclusive quando idosos,
inclusive quando “ja aposentados”. Somos passiveis de sermos sempre melhores
do que fomos, mais esclarecidos, mais libertados de n6s mesmos e do que nao é
verdadeiro e criativo em nossas culturas. E elas sao tao imperfeitas quanto nos,
tao interativamente aperfeicoaveis quanto n6s mesmos.

A antiga (anos 60/70) proposta de uma educag¢do permanente retorna
alargada no documento da UNESCO jia mencionado linhas acima. De fato, o
educacdo — um tesouro a descobrir reserva varias passagens a defesa de uma
“educacao por toda a vida”. E é com base nesta idéia que tudo o mais é proposto.
Contra este re-encantando valor humano conspiram os projetos utilitarios da
razao instrumental, quando ela é dirigida a educacao. Como ali a vocacao da
sociedade e a da pessoa sao traduzidas como o interesse do mercado do “mundo
dos negbcios”, é no ritmo de sua pressa que devem desaguar os tempos e os
momentos da formacao através dos estudos escolares. Aumentam-se por dever
de oficio os “dias letivos do ano”, mas sempre que possivel uma dupla reducao é
operada.
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Primeiro: os tempos seriados da vida dedicada aos estudos sao encurtados
sempre que isto pareca representar uma vantagem adicional para a pessoa que
estuda. Que se faga em trés o que se fazia em cinco anos; que se acabe em um
semestre o que antes parecia precisar de um ano inteiro. Em nome de uma
racionalidade cujo destinatario é o desenvolvimento econémico subordinado
aos valores e as exigéncia do mercado onde se enfrentam o capital e o trabalho,
toda uma educacao “enxugada” e “objetiva” apressa os passos de quem, a ser
ver, vale pelo que aprendeu para devolver o mais cedo possivel aquilo que
sabe-porque-aprendeu, sob a forma mecanica de um trabalho subordinado,
mesmo quando aparentemente vivido em uma “posicao de sucesso”.

Segundo: os processos vividos e os contetidos ensinados na educacao
escolar sao igualmente “enxugados”, para que tudo o que se aprenda responda a
necessidades situadas cada vez mais fora dos desejos mais profundos, da
vocacao mais humana e do alcance infinito do saber-e-aprender da pessoa que
somos quando aprendemos e quando ensinamos. Um “portugués operativo” ao
lado de um “inglés funcional” bastam para resolver na escola o que poderia ser
um mergulho sempre mais e mais maravilhado na magia do mundo da
linguagem. De uma linguagem que aprendemos nao para ler as instrugdes do
maquinario de uma fabrica ou de um equipamento de informatica. E nem ainda
para dominarmos a retérica vazia dos embates aprendidos em algum curso
importado de MBA.

Isto é nada diante de quem somos e de quem estamos destinados a ser.
Pois aprendemos “linguas” e “gramaéticas” ao lado de “literaturas”, para
aprofundarmos o conhecimento necessario ao desvelamento inacabavel da
comunicac¢ao através da arte, da ciéncia, da filosofia ou da espiritualidade. Ou
para tornar mais férteis e desejantes os dialogos do correr da vida, em qualquer
comunicacdo com qualquer outra pessoa, mesmo nos momentos simples do
“jogar conversa fora”. Aprendemos matemaética e gramatica, musica e geografia
para densificarmos linguagens de decifracao de mistérios do Mundo, da Vida e
de No6s mesmos. Mergulhamos no aprendizado de uma ou de miultiplas
linguagens, para descobrimos sem limites como e o qué nos dizermos uns aos
outros

Quando a educacdo da sala-de-aula de meninos e meninas reaprendera
que a mais importante funcao da “analise 1éxica” na escola nao é apenas a o
ensinar a “falar e escrever corretamente”. Mas € levarmos, por este caminho, a
nos abrirmos desde a infancia a totalidades de criacao e de maravilha de nossa
propria cultura, e a de outros povos, realizadas como uma fala entre pessoas, ou
como uma escrita dirigida a pessoas.

Que outro motivo para a gramatica que eu aprendo, senao o habilitar-me a
uma capacidade inesgotavel de saber ler e viver a poesia de um Carlos
Drummond de Andrade ou de um Joao Guimaraes Rosa ao longo de toda minha
vida? Sendo ajudar-me a ser também eu um poeta? Porque ensinar regras
mecanicas de uma matematica que repete com fragilidade as mesmas contas
que uma maquina de calcular comprada a “um e noventa e nove” faz com mais
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inteligéncia? Porque nao pensar que a razao de ser da matematica é ensinar
pessoas a pensarem com mais lucidez, com mais sabedoria e como mais
criatividade? Afinal, eu ndo aprendo algebra para ser um contador, mas um
filésofo, mesmo que profissionalmente eu venha a ser um contador.

E nem aprendo geometria para devolver num exame o “teorema de
Pitagoras” e, depois, esquece-lo, mas para compreender, quando leio, quando
dialogo com os outros, quando numa noite estrelada contemplo os céus, a
arquitetura do universo de que, em meu pequeno e provisorio mundo social,
sou parte e partilho um mesmo milagre situado muito além das promessas com
que o sociedade reduzida ao mercado torna instrumentais todos os saberes, na
mesma medida em que torna instrumentos todas as pessoas que captura.

Quando esquece os seus disfarces a educacao utilitaria pergunta: “o que é
que precisa aprender uma aluna de quarta série para passar-de-ano e ser
promovida (como no exército, como na fabrica, como no emprego) para a quinta
série?” Nao é porventura esta a pergunta essencial? Nao € em nome da logica de
uma educacdao de resultados e de questoes didaticas pensadas como “linha de
montagem”, que curriculos escolares sdao “programados” para produzir
“aprovados” ou “promovidos” e para reproduzir “reprovados” ou “retidos”™? A
educacao seriada da pressa do mercado segue exatamente essa l6gica produtiva
subordinando processos do aprender aos resultados do aprendizado, sobretudo
quando, de maneira consciente ou nao, pessoas que estudam-e-aprendem sao
pensadas, série a série, como produtos da escola.

Uma educacao cidada deve partir de um outro reconhecimento. O de que
um direito-dever essencial em cada uma e em cada um de nos € o de viver sem
limites utilitarios a procura do saber e a experiéncia de aprender. Cidadao é
aquele que sempre pode estar se transformando enquanto participa do trabalho
de construir com outros os saberes das culturas de seu mundo social. Uma
educacido de vocacao cidada nao deve ser menos do que um projeto de passos
programaveis, mas de resultados nunca previsiveis, de acompanhamento de
pessoas aprendentes. Um projeto de trocas de saber e de sentido em que a
propria educacao é, como a vida, um processo cujas razoes de ser estdao no
interior das pessoas e nas interacoes autonomas entre elas. Ali, e, ndo, na
exterioridade de projetos sociais e, pior ainda, econémicos.

Na direcao oposta da apressada e seriada educacao funcional de resultados
e de instrucao programada - nao raro, sob excelentes disfarces - cujo sujeito se
desloca de pessoas do “mundo da vida” para setores do “mundo dos negocios”,
um projeto de educacao cidada pode comecar deslocando aos poucos a logica
pedagogica da formacao seriada, em direcao a uma educacao por ciclos de vida.
Lembram-se da pergunta: “o que é que precisa aprender uma menina de quarta
série para passar-de-ano e ser promovida para a quinta série?” Porque nao
dize-la desta maneira: “o que é que precisa aprender e saber uma menina de
nove anos para viver da maneira mais completa e profunda possivel a
experiéncia tnica e irrepetivel de ... ter nove anos”?
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Pois, porque centrar em algo exterior e programado de maneira arbitraria
e artificial algo que poderia ter o seu eixo, a sua logica e o seu ritmo no
acontecimento da propria vida humana? Porque “seriar” conjuntos superpostos
de conhecimentos desintegrados e desarranjados, quase sempre, ao longo
“matérias”, “disciplinas” e “grades curriculares”, quando eu posso transformar a
propria maultipla e tdo complexa experiéncia da vida humana em temas e
questoes de tudo aquilo que criancas, adolescentes, jovens, adultos e idosos
deveriam estar sempre aprendendo. Aprendendo segundo e através do lento
suceder dos ritmos e das questoes da vida cotidiana em cada ciclo de suas vidas
e ao longo de toda a vida?

E nem seria um absurdo pensarmos que a vocacao mais verdadeira da
pedagogia nao é criar e aperfeicoar meios de tornar mais eficiente um ensino
destinado a apressar os ritmos do aprendizado. Ao contrario, a pedagogia
poderia ser um bom instrumento a mais na tarefa de retardar a propria pressa
do desenvolvimento humano. Com um bom barco a motor podemos navegar
mais depressa ao longo de um rio. Mas nao podemos fazer o rio correr mais
depressa. Assim também as criancas nao precisam aprender “a ler, escrever e
contar” mais cedo e mais depressa, com maior “objetividade” e como “menos
gastos”. Ao contréario, antes de virem a ser alfabetizadas, isto é, antes de virem a
aprender a decodificar os simbolos culturais de uma lingua, quanto bem elas
ganhariam se pudessem viver um longo e sibio periodo de tempo aprendendo a
decifrar os sinais e os signos de uma Natureza e de uma Vida anteriores a
propria cultura?

Podemos ir mais longe. Até muito pouco tempo atras acreditava-se que,
quando forem jovens “saidos da escola”, as criancas que agora estudam
encontrariam um mundo a viver mais ou menos igual ao de seus pais e de seus
professores. As idéias, as imagens e as ciéncias mudavam muito devagar e era,
entdo, possivel prever a distdncia em que mundo se viveria “quinze anos
depois”. Assim, nao era dificil imaginar que tipos de pessoas deveriam viver
“naquele entdo ... tdo parecido com agora”. Assim, ndo era também muito
complicado estabelecer de antemao que tipo de formacao logica, instrumental,
ética e estética deveriam receber as pessoas a serem educadas na escola.

Agora nao. Habitamos mundos diferentes a cada ciclo cada vez menor da
passagem do tempo social. Tudo muda e se torna muito depressa mais
complexo, mais dinamico e mais diferenciado. Isso acontece conosco mesmos,
educadores. Mal formamos em sete anos uma biblioteca sobre o construtivismo,
e ao cabo de anos e anos de esforco mal comecamos a compreender a fundo o
que ele propoe em um ou alguns de seus olhares, e de repente em um
“congresso de educacao” comecamos a descobrir que “ha idéias novas no ar”. E
vem alguém e nos diz, sem meias palavras, que o que acabamos de aprender “ja
esta superado”. Nao é bem assim, afortunadamente, Mas é quase.

E se isto é verdadeiro, entao em nome de que direitos e de que objetividade
pedagogica podemos pré-estabelecer e reduzir toda uma aventura de ensino-
aprendizagem a uma sequéncia curricular antecipada como um “programa de
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formacao”? Sabemos bem como sera o mundo das criancas e dos jovens com
quem “trabalhamos” agora na escola? Em nome de que frageis testes de
psicopedagogia podemos definir a estrutura misteriosa de suas mentes, de seus
sentimentos, de seu ser? E como podemos antecipar os contetddos e a logica
processual de sua formacao? Nao seria mais sabio estabelecer sistemas de um
sensivel acompanhamento do que como se é e como se muda a nossa volta,
dentro e fora da escola? Dentro e fora da mente de quem aprende? Nao seria
mais humano criarmos meios mais integrados, mais interativos e mais
indeterminados de uma pedagogia que se educa a si mesma e que aos poucos
aprende a ser sensivel no saber acompanhar mudancas nas pessoas e as
transformacoes das culturas e nas sociedades?

Sexta

Uma educacdo de vocacdo cidadd é uma educacdo politica. E uma
educacdo destinada a formar pessoas capazes de viverem a busca
da realizacao plena de seus direitos humanos no mesmo processo de
consciéncia critica e de prdtica reflexiva com que se sentem
convocadas ao dever cidaddo de participarem de maneira ativa da
construcdo dos mundos de sociedade e cultura de suas vidas
cotidianas.

Cidadao é quem aprende fazendo-se a si-mesmo, para fazer-se um co-
criador do mundo social em que vive. De maneira alguma eu pretendo sugerir
que o lugar social onde todos os rios dos incontaveis didlogos interativos entre
pessoas educadas-educandas desaguam € o oceano da politica. Mas eles devem
passar por l4, mesmo que a sua viagem convirja a um horizonte ainda mais
distante. Também nao desejo defender a idéia de que o destino da educacao é o
servico da pessoa a politica. Mas nao consigo imaginar um educando-cidadao
distanciado do desejo de se ver co-autor do direito-dever da construcao de seu
proprio mundo social. E isto é: politico. De uma idéia de politica compreendida
como o cuidado responsavel e ativo da polis: nossa casa comum, nossa cidade,
nosso estado ou provincia, a nossa na¢ao, bem como o poder que nela existe.
Um poder de estado e fora do estado que ndo pertence nem a politicos
profissionais e nem a mandatarios de plantdo, mas que deve ser, local e
universalmente nosso, s pessoas criadoras, na sociedade civil, do “lado da vida”
do mundo em que vivemos.

Desde as primeiras linhas destes escritos eu tenho procurado contrapor
uma educacdo nao-cidada, capacitadora de agentes competentes-competitivos
destinados a serem produtores de bens e servicos no mercado do “mundo dos
negocios”, a uma educacdo de vocacao formadora de sujeitos criticos-
cooperativos, destinados a virem a ser criadores da gestdo social dos
significados e dos poderes dos seus multiplos contextos sociais de vida
cotidiana.
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Em um primeiro passo procurei encontrar na criacao solidaria de saberes
e, nao, na acumulacao mecanica de conhecimentos, o eixo de sentido da propria
aprendizagem. Depois, procurei encontrar a razao de ser da educacao da pessoa
na sua perene incompletude e na sua inacabavel vocacao de aprender a saber e
saber para re-aprender, transformando-se continuamente ao longo de todos os
ciclos de sua vida. Em seguida defendi enfaticamente que, dado todo o
antecedente, o fundamento da educacao e o seu destino convergem, no final das
contas, para ela mesma: a educacao. Isto é, para a maualtipla e permanente
partilha de todas e de todos nés em comunidades aprendentes voltadas a
construcdo de saberes e ao aprendizado solidario em maultiplas situacoes
pedagogicas. Tudo isto desagua na experiéncia do didlogo, de que toda a
pedagogia é um meio, um caminho e uma polissemia de métodos.

Com isto pretendi inverter uma relacao de subordinacdo comum entre nos.
Nao é o trabalho pedagogico quem se serve do didlogo como uma estratégia
didatica destinada a facilitar a aprendizagem. Ao contrario, toda a pedagogia e
toda a didatica servem a criar pessoas dialdgicas através da com-vivéncia em
processos ativos de partilha do saber e através do progressivo ensino de
contetidos do saber. Contetdos sempre relativos, sempre mutaveis, sempre
assessorios e sempre a servico do desenvolvimento auténomo da capacidade
pessoal de criacdo dos proprios repertérios de conhecimentos a servico dos
processos do saber. Pois o que importa nao é aprender a “saber coisas”, mas
saber aprender processos de criar saberes. E isto € o didlogo.

Agora a experiéncia interativa do didlogo desagua no trabalho politico da
gestacdo e da gestdo de cenarios da vivéncia solidaria e livre de
intercomunicacoes entre pessoas tornadas socialmente iguais em suas
diferencas, a partir da responsabilidade no dever ético e politico de construcao
ativa da experiéncia de criagdo democratica dos mundos sociais de suas vidas
cotidianas. eis o que realiza a pessoa de vocacao cidada. Eis para o qué uma
educacao de igual vocacao deve forma-la, sem cessar.

Ora, um dos principios ocultos na educacao utilitaria é a separacdo entre
dominios de competéncia, e entre planos sociais de exercicio da competicao e da
concorréncia. Assim, embora desde este ponto de vista a educacdo sirva ao
trabalho, os dois planos estdo separados no tempo e no espaco. O tempo do
aprender competéncias desemboca na utilidade do trabalho, e os espacos onde
se vive uma coisa e a outra sao também separados. Isto a nao ser quando o
“mundo dos negocios” se apropria da educacao como um “outro negocio”, como
vimos muitas paginas antes. Pois assim também o plano da educacdo, o do
trabalho e o da pratica politica aparecem separados. Sao areas distintas de
competéncia profissional. E o produtor-educado deve, no mercado onde o seu
saber transformado em “mao de obra qualificada” é ofertado, comprado e
vendido, limitar-se a ser um produtor eficiente e um consumidor produtivo.
Deve participar de maneira esporadica e apenas “cumprindo o seu dever” do
processo politico. Atos esparsos de uma cidadania formal com que ele, nao
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obstante, se sente um cumpridor dos seus deveres de cidadao na medida em que
ajuda a consagrar e manter a democracia formal em que vive.

Seu oposto é o educando-cidadao em que o reconhecimento do dever da
participacdo co-responsavel no trabalho politico critica sem cessar a sua
sociedade e cria os fundamentos de passagem de uma democracia formal a uma
democracia plena. Qual a diferenca entre uma e a outra? Na democracia
neoliberal do “mundo dos negbcios” vocé se reconhece vivendo um “estado de
direito” sempre que as mesmas leis, justas e equitativas, sao por igual aplicadas
a todas as categorias de pessoas, a todos os tipos de diferentes sujeitos sociais.
H4 ali, igualdade, ou a0 menos uma formal liberdade minima, e ha um relativo
compromisso politico de salvaguarda dos direitos humanos. Ha um
envolvimento ordeiro e formal das pessoas no cumprimento adequadamente
restrito de seus “deveres de cidadania”, como, por exemplo, eleger mandatarios
do poder a cada dois ou a cada quatro anos.

Em uma outra direcdo, no horizonte de uma democracia organica voce,
uma pessoa cidada, se reconhece como um sujeito de direitos porque, em
primeiro lugar, vocé é um critico e criativo agente de deveres. Etica e
politicamente vocé se reconhece como co-participante de um estado de direitos,
em que cabe a toda e a todos nds a responsabilidade pela criacdo de nossas
proéprias leis, de nossas gramaticas de vida, de nossos mundos sociais. E vocé,
entao, se reconhece no dever cidadao de se submeter a leis sociais de seu mundo
do dia-a-dia porque, antes, vocé viveu o pleno direito de criticar as que haviam
e de criar as suas proprias leis. Isto é, os principios de vida e as cartas concretas
do exercicio diario da cidadania8.

Encontramos, paginas atras duas citacoes de Jean Piaget. Sabemos que
elas fazem parte de um artigo onde, passo a passo, ele analisa a questao dos
direitos a educacao discorrendo sobre cada item do “artigo 26 da declaracdo

8 A idéia de cidadania ativa, co-irma da idéia de uma democracia participativa é de uso
corrente entre todas as pessoas afiliadas a uma orientacao critica diante dos rumos da
sociedade globalizada segundo padrdes neoliberais nos dias de hoje. Um dos lugares
onde encontrei estas idéias melhor desenvolvidas é no livro A cidadania ativa —
referendo, plebiscito e iniciativa popular, da cientista politica Maria Victéria de
Mesquita Benevides, professora da Faculdade de Educagdo da USP. Criticamente
realista, como sempre, Maria Victéria trabalha com o conceito de democracia semi-
direta, ja que a democracia direta ¢é uma utdpica (mas nem por isso irrealizavel)
construcao no horizonte. Na linha do que estou propondo aqui ela diz isto entre as
paginas 18 e 19: Em primeiro lugar, cuida-se de reforcar o principio da democracia
como processo e criacao. “Criacdo de espacos novos e miiltiplos, e ndo mera ocupacao
de espacos existentes anteriores a pratica dos sujeitos politicos. Isso significa,
também, que se reconhece —a apesar da longa e pesada tradicdo brasileira — a forca
instituinte dos sujeitos politicos e a capacidade criadora do Direito, que pode,
perfeitamente, romper com aquela imagem “congelada” para “inventar” novos
mecanismos de participacdo popular ... Se o Direito pode ser criacdo, se a
democracia ¢é criacdo — a polémica desloca-se para outros problemas, entre eles,
certamente, o do preconceito contra a soberania popular.

A passagem entre aspas é de Hannah Arendt e os grifos sdo de Maria Victoéria.
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universal dos direitos humanos. Como um exercicio de memoria, transcrevo os
itens convergentes com as idéias sugeridas aqui. Nao custa recordar.

4. A educagdo deve visar ao pleno desenvolvimento da
personalidade humana e ao fortalecimento do respeito pelos direitos
do homem e pelas liberdades fundamentais.

5. A educacao deve favorecer a compreensao, a tolerancia e a
amizade entre todas as nacoes e todos os grupos raciais ou religiosos,
assim como o desenvolvimento das atividades da Nac¢oes Unidas em
prol da manutencao da paz9.

Ora, anos antes das relacoes cidadania-educacao se tornarem assunto
corrente entre nods, Piaget vem afirmar que uma “educacao moral” deve ser
parte essencial do ensino escolar. E nao somente no sentido de adaptar pessoas
a sua sociedade, tal como ela é e se impoe a nos. Mas no sentido de torna-las
capazes de se sentirem auténoma e reciprocamente responsaveis pelas ac¢oes
sociais de construcio da propria sociedade. E isto ndo tanto a partir do que
“aprendem na escola”, como um assunto de leituras e de provas. Piaget lembra
nas paginas finais de seu texto que entre um aprendizado conteudistico de uma
educacdo moral através da aquisicao de conhecimentos lidos e estudados, e a
possibilidade de os educandos viverem na escola situacOes cotidianas de
experiéncia ativa e partilhada de construcdo e de gestdo dos cenarios do
trabalho de aprender e de co-criar a propria instituicdo onde isto acontece, ele
fica com a segunda alternativato.

sétima

Tornar a educacdo uma experiéncia de vocacao multicultural
crescente. Um projeto de educacao cidada deve convergir a formar
pessoas motivadas a participarem de acoes vidveis de
enfrentamento da desigualdade social e de suas consequéncias. Ao
mesmo tempo, ela deve voltar-se a um ideario ainda mais aberto do
que o de um simples respeito as diferencas culturais, étnicas,
religiosas ou de quaisquer outras escolhas auténticas, pessoais ou
comunitarias, de vida e de destino. Ela deve considerar uma tarefa
sua o formar pessoas intelectual e afetivamente abertas ao pleno
acolhimento do direito a diferenca como um fundamento do didlogo
e da comunicacgdo entre as pessoas e 0s povos.

9 Esta na pagina 27 de Para onde vai a educacao? Op. cit.

10 Acompanhar o desenvolvimento destas idéias em Piaget entre as paginas 51 e 80, na
obra citada aqui. Nas ultimas paginas Piaget estende a idéia de uma formacdo de
responsabilidade cidada até dimensdes internacionais.
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Em algum lugar de um poema Fernando Pessoa diz assim: tudo o que
existe é diferente de mim, e por isso tudo existe. Eis um belo portico a porta de
entrada de uma compreensao dos direitos a diferenca na educacao, como
educacdo e através da formacdo de pessoas multiculturais pela educacao.
Oposta ao individualismo inerente a formacdo do produtor competitivo-
competente, ela € um caminho na formacao de individualidades em dialogo.
Pois s6 nos entendemos porque somos diferentes e s6 podemos estabelecer
buscas fecundas de saber e de sentido porque partimos de pontos diversos e
chegamos a lugares diferentes, depois de trilharmos juntos uma mesma estrada
de estudos, de pesquisas e de aprendizagens.

Até nao muito tempo atras, considerava-se, entre missionarios e
educadores, que a missao do cidadao branco, ocidental, cristao, letrado e
“normal”, era tornar os outros, os diferentes, uma imagem de espelho da norma
das culturas civilizadas através dos recursos da catequeses e das pedagogias
civilizatorias. Num mundo dividido entre os “brancos civilizados” e os “outros” -
os “indios”, os “negros”, os “selvagens, os “barbaros”, os “primitivos”, os
“caipiras”, os “mesticos”, os “atrasados” - porque nao doutrina-los e educa-los
para que eles venham a ser, também, como “nés”, os seus educadores?

Esta ampla visdo ocidental e, originalmente, europeia, correspondia a uma
compressao evolucionista que trazia da biologia para as ciéncias sociais a idéia
de que das plantas as pessoas e aos povos, tudo o que existia estava dentro de
uma escala mével de transformacoes ascendentes. Em termos de culturas, os
povos da Terra distribuiam-se ente os civilizados, os barbaros e os selvagens. Os
primeiros teriam atravessado] com sucesso as duas “etapas” anteriores e caberia
a eles apressar os passos do que estivessem ainda “em etapas inferiores da
evolucao cultural’. Religioes, ciéncias, linguas e modos de vida deviam estar
“evoluindo” por toda a parte em uma mesma dire¢do. Pois ndo era assim que
acontecia também com as criancas, da tenra menininha a mulher adulta,
completa, educada e proxima de um estado bio-psiquico de sua prépria
realizacdo como “pessoa humana”?

Pois tal como aconteceu com as culturas dos gregos do passado e dos
indigenas Tapirapé brasileiros de agora, e assim como a cada momento também
acontece com 0s corpos, as mentes, as motivacoes e os afetos de nossos
estudantes, acreditava-se que tudo e todos evoluimos em uma mesma direcao.
Com ritmos diferentes, seguimos todos a mesma trajetoéria e passamos pelas
mesmas etapas, fases, “momentos de transformacao” de uma mesma escala ora
aplicada aos diferentes povos do planeta, ora aplicada a diferenca entre as
pessoas.

Tendemos a compreender tudo isto de uma outra maneira hoje em dia.
Novos conhecimentos das ciéncias da natureza, da pessoa e da cultura, novos
olhares sobre o mundo e noés, novas sensibilidades e a ousadia amorosa de
novas interagoes entre nés e a natureza e entre nos e os nossos simbolos e
significados, sugerem uma visao inversa, e, por consequéncia, a uma outra
relacao entre a formacao de pessoas e de povos através da educacao. O direito a
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diferenca nao é o exercicio da tolerancia de quem, ao se sentir de algum modo
superior, aceita que o outro ainda nao tenha alcancado ser como ele é. E por isso
o respeita a distancia; e por isso o educa.

Qual a responsabilidade de uma educacao de vocacdo cidada ai? Muitas
linhas acima falei sobre a davida que temos hoje em dia, a respeito de se
podemos ter o direito, como educadores adultos, de anteciparmos uma imagem
e uma idéia do adulto no jovem e do jovem na crianca a quem nos toca educar,
de modo a conduzi-la a aprender para vir-a-ser tal como, honesta e
antecipadamente, acreditamos que ela deve ser e viver. Foi com base nesta
interrogacao que sugeri pensarmos uma educagao mais aberta e mais sensivel a
escuta do outro a quem damos de modo geral o nome de “aluno”.

Uma escuta sensivel de um ser chamado a, por algum tempo de sua vida,
viver a experiéncia inacabavel de criar saberes e aprender a saber conosco, entre
nos e através, também, de nosso trabalho docente. O educando que comparte
conosco a propria recriacdo da escola em que fazemos interagir o todo das
pessoas que somos e que envolvemos em uma comunidade aprendente, nao é
uma imagem imperfeita de um outro ser qualquer - um adulto educado, por
exemplo - que nao seja ele-mesmo, aqui e agora, como uma pessoa plena a cada
instante. Como um ator cultural em toda a sua inteireza, a cada momento
irrepetivel de sua experiéncia de “ser assim”, agora e a cada passo de seu ciclo de
vida.

Um ciclo cujas regularidades biopsiquicas podem ser padronizadas em
cada cultura humana. Mas um ciclo de vida de um ser pessoal cuja verdadeira
“realidade” somente pode ser vivida e compreendida de dentro para fora. Isto é,
no e desde o interior da vivéncia e da expressao desta vivéncia em cada pessoa e
através de cada pessoa, tal como ela é, tal como ela vive cada tempo de si entre
os outros Tal como ela sente e se-sente-sentindo e tal como ela comunica isto
aos outros de seu mundo, em seus dialogos com os seus outros.

Entdo, uma primeira vocacao multicultural de uma educacdo cidada
aponta para este direito dado a escolha de si-mesmo entre os outros. E a propria
idéia da formacao da pessoa cidada bem poderia ser tomada desde este ponto de
partida. Trago o exemplo de algumas vivéncias minhas em um passado nao
muito distante.

Durante algum tempo, entre nos, militantes de esquerda, protagonistas da
revolucao social a acontecer no Brasil dos anos 60 e a estender-se por toda a
América Latina, e que nos identificivamos como educadores populares, a
missao de uma educacao fracamente politica e libertadora (esta altima palavra
tinha entao, desde Paulo Freire, um forte apelo) era a de fazer os educandos —
de jovens a adultos — atravessarem o mais depressa possivel os seus “estagios de
consciéncia”, de modo a um dia virem a pensar com a nossa mesma clareza
politica, ao se tornarem conscientes criticos de si e de seu mundo. Viviamos isto
da forma mais honesta e mais dedicada possivel. Este era entdo, para muitas e
muitos de noés, um trabalho voluntario e militante. E nao poucos os que
sofreram muito — entre exilios ou torturas — ou deram as suas vidas por estas
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razoes. Ora, uma leitura atenta da sequéncia completa dos escritos de Paulo
Freire — que neste setembro de primavera estaria completando os seus 80 anos
entre noés — havera de revelar como esta compreensao uniforme, mecanica e
escalar dos efeitos da educacdo sobre a consciéncia das pessoas evoluiu, ela
propriatt .

Compreendemos hoje que vivemos em uma sociedade nacional e em um
mundo perversamente “globalizado”, onde as desigualdades e as injusticas se
reproduzem e, em alguns casos, se consagram e reduplicam. Sabemos que as
transformacOes sociais locais, nacionais e planetarias continuam a ser
necessarias e muito urgentes. Sabemos que nenhuma instancia politica exterior
a nos mesmos devera ser a realizadora deste acontecimento politico de
responsabilidade da sociedade civil: de todas e de todos nos, portanto. Sabemos
que um passo importante é o fortalecimento do “terceiro setor” da vida social,
ao lado de um entrelacamento fértil e criticamente criativo de redes e de teias
de poder e de sentido e acdo social. Redes e teias multiplas aproximando e
fazendo convergirem os inimeros movimentos populares e outros movimentos
sociais, bem como as organiza¢bes nao-governamentais abertas a conquista da
cidadania e empenhadas na criacdo ampliada de cenérios e situacoes de uma
democracia ativa entre nos.

Sabemos que também é responsabilidade nossa a conquista do proprio
poder do Estado, no sentido de fazé-lo converter-se ao exercicio publico de um
“estado de direitos” cujos sujeitos sejamos nods, o povo, as pessoas, as
comunidades humanas situadas no lado do “mundo da vida” e, nao, as
empresas, os empresarios e os grandes monopolios do “mundo dos negocios”.

Mas aprendemos também que tudo isto nao sera daqui em diante a tarefa
de um partido tinico ou mesmo de uma “frente nica”. Nao sera o fruto das
acoes politicas tnicas emanadas de uma ideologia tinica, ou mesmo de um
ideario de direitos humanos de origem e de leitura exclusiva do Mundo e da
Vida. Sera, como tudo deveria ser, dentro e fora do campo cultural da educacao,
o processo e o fragil e sempre transformavel multiplo produto de interacoes e
didlogos entre todas as pessoas com motivos verdadeiros para se sentirem
convocadas a ndo apenas participarem dos atos sociais de valor politico de
transformacao de seus mundos, mas também e essencialmente a partilharem de
maneira ativa da construcao solidaria das idéias, das ideologias, dos valores e
das novas gramaticas dos gestos humanos de transformacao.

11 Posso dar o meu proprio exemplo também. A leitura comparada de meus escritos dos
anos 60, 70 e comecos dos 80, como Educacdo popular e conscientizacdo (livro escrito
sob o nome do companheiro uruguaio Julio Barreiro, publicado originalmente pela
VOZES, e republicado em 1999 pela Sulina, de Porto Alegre), como Lutar com a
palavra, ou como pensar a pratica e a dos escritos, também sobre a educagio popular,
a partir dos anos 90, revelaria uma revisao das minhas proprias idéias. |Uma revisao
que nao terminou. Que nunca para, e que continua a modificar a minha maneira de
sentir, de pensar e de escrever, principalmente através do continuo didlogo com
educadoras daqui e de outros lugares da América Latina.
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Esta é uma proposta pedagogica que se desenha como a face oposta do
projeto neoliberal da formacao de pessoas através da escola. Ela pretende opor a
uniformidade falsamente aberta as diferencas de uma midia utilitaria, onde da
arte a vida, tudo é ou pode se transformar em mercadoria, em ser-de-negbcio,
uma educacao capaz de formar cidadaos senhores conscientes de suas proprias
escolhas. Inclusive as escolhas contrarias ao meu proprio projeto de educacao e
de sentido dado por mim a sociedade e a cultura. Pois esta é uma proposta de
docéncia em que eu me reconheco um educador coerente quando vejo sairem de
minha sala de aulas jovens que sentem e pensam como eu, diferente de mim e,
até mesmo, contra as minhas idéias e os meus projetos.

Uma educacao de vocacao cidada tem aqui um ainda longo caminho a
percorrer. Mal estamos aprendendo a nos abrir a superficie das outras culturas e
de outros modos de ser. De outras historias e de sentidos culturais dados as
histérias, também. Pensamos agora um modelo de educacdo nao-excludente
também em termos de culturas e de escolhas pessoais. Mas nos falta muito.
Pensamos uma educacdo em que, por exemplo, a escolha homossexual de
meninas e de meninos seja reconhecida e tolerada. Mas quando viremos a dar o
passo seguinte? O salto pedagogico em que a escolha e o modo de ser
homossexual seja incorporado, nas pessoas, nos temas, nas questoes, como uma
outra escolha. Como uma opc¢ao legitima por uma vivéncia de corpo e de espirito
que nao é menos do que a minha, a hétero, mas é, apenas, uma outra entre
tantas. Uma outra entre todas.

Aprendemos muito quando a face feminina da cultura entrou nas escolas
e, primeiro ouviu, quando o mestre falava e a aluna, silenciosa, ouvia e anotava.
E, depois, comecou a falar e a se fazer ouvir e entender. Pouco se em dito sobre
este tema. Mas tao importante quanto a conquista das mulheres ao direito de
estudar na escola, foi e tem sido o ganho, para todas e todos nés, do
aprendermos a ouvir e a pensar através do modo feminino de viver, de sentir e
de construir conhecimentos e sensibilidades. Um passo seguinte estd a espera
de ser dado.

Quando vira o momento em que nas aulas de historia ou de literatura os
atores “homo” do passado e do presente serao tratados na integridade das
identidades plenas e completas de quem foram antes ou de quem s3o agora?
Quando, ao invés de sutis encobrimentos ou de falas de entrelinhas, traremos a
luz a op¢ao de um Camus, de uma Safo, de Maria Bethania ou de Marguerite
Yourcenar, para entdo compreendermos a maravilha inteira de suas obras de
criacao. Um compreender o outro nao através do encobrimento de partes de seu
ser, de suas escolhas, mas justamente a partir, também, da opcao de escolha de
vida e de identidade das pessoas inteiras que elas foram e viveram, como seres
humanos e como artistas?

Bem sabemos que nossos alunos e nossas alunas nao querem apenas nos
ouvir. Isto eles fazem ouvindo e vendo a televisao, um CD-ROM (as vezes mais
“interativo” do que nos) ou um bom disco de musicas. Eles nao querem apenas
falar. Eles querem nos falar. Querem ser ouvidos. Querem poder dizer e dizer-
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se a-si-mesmos sabendo que serdao ouvidos, e ndo apenas com o breve siléncio
de quem tolera a “intervencao” do outro, mas com um pleno lugar dado a fala de
um outro - meu aluno, meu diferente - pelo simples fato de que quem ensina é o
mesmo nos coletivo que aprende, professor incluido. Abrir-se ao outro de uma
pessoa, de uma comunidade de acolhida da escola ou de uma cultura diversa,
exige da educacao cidada a escolha de ouvir-e-entender, antes de dizer-e-fazer-
se entender. Significa dirigir-se ao outro, aos outros, nao por eles se
representarem diante de n6s como o estranho espelho que nos reflete a nos
mesmos, neles, mas por se poderem mostrar naquilo em que eles, ao se
educarem através de um crescendo de didlogo conosco, sao e nos devolvem a
nossa propria diferenca.

Falamos entre teorias em uma “formacao do sujeito cidadao, consciente,
critico e participante”. Falamos em uma “educacdo dos/para os direitos
humanos”. Falamos em uma “educacao para a paz”. Mas, tantos anos depois,
serd que 0s nossos ensinos nao repetem ainda palavras e saberes bastante
distanciados de tudo isto? Vejamos alguns pequenos exemplos de critica
multicultural. Em um Pais onde as pessoas afrodescendentes se aproximam de
serem a metade de todos noés, até hoje nos estudos de historia e de culturas do
Brasil os negros sio “uma gente vinda da Africa como escravos”. S3o os
descendentes de uma populacdo sem rosto, sem historias antecedentes e com
quase nenhum conhecimento mais substantivo de suas ricas culturas ancestrais.
Sao, nao raro, personagens tornados mitos, como Henrique Dias ou Zumbi.
Assim como Sepé-Tiaraji ou [juca-Pirama entre os nossos indios. A histéria de
nossas culturas esquece, por exemplo, que durante pelo menos dois séculos, os
artistas-artesaos entre Recife e Ouro Preto eram negros ou mesticos vivendo do
trabalho escravo ou livre e servil, enquanto uma elite de brancos ociosos, ja
nativos ou reinois, reproduzia a sua propria indoléncia nas “casas-grandes”.

Em um de seus poemas mais conhecidos Bertold Brecht pergunta: quem
edificou Tebas, a de sete portas? E prossegue poema adentro fazendo as
perguntas que nos levam a redescobrir que as grandes cidades foram
construidas por maos escuras de gente da terra. Que as grandes batalhas foram
vencidas por guerreiros anonimos e que os mundos de quem somos parte se
constrdi e reconstréi com o trabalho de mulheres e de homens que nao deixam
nem rastros e nem estatuas nos livros e nas pracas publicas. Podemos perguntar
com Brecht, ou com o poema operdrio em construcao, de Vinicius de Morais,
quem edificou as igrejas e os palacios de Olinda ou de Ouro Preto e que, mais
ainda, criou a maravilha contida nas musicas do Barroco Mineiro. Em que lugar
isto aparece nas licoes levadas as nossas criancas? E como criar cidadania e
pessoas cidadas sobre mitos e ardis de siléncios?

A conquista “branca” e colonizadora de regioes do Nordeste do Brasil, em
terras do hoje Rio Grande do Norte, por exemplo, custou mais de oitenta anos
de combates entre brancos, muitos deles mercenarios, e povos indigenas em
defesa de suas terras e de sua liberdade. De igual maneira aconteceu assim
também durante a cruenta conquista das terras guarani, dentro das transitorias
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fronteiras de um lugar hoje chamado Brasil e ao longo de toda uma vasta
extensao de territérios do Paraguai e da Argentina. Quanto e como de tudo o
que aconteceu € dito nas escolas, tal como foi de fato? Ou, melhor ainda, tal
como as diferentes culturas da época e de agora contaram e seguem contando
“como aconteceu”. Qual a versao — tao legitima quanto a nossa, “oficial” — dos
padres jesuitas de entao? E, mais ainda, a dos varios povos indigenas Guarani?
E a memoria indigena de hoje, o que tem a lembrar sobre “tudo aquilo”? Ou
sera que as manias de Carlota Joaquina ou o fato de que D. Joao VI adorava
comer frangos e entre um e outro, fundou o Jardim Botanico do Rio de Janeiro,
a Imprensa Régia e abriu os portos do Brasil aos navios das “na¢des amigas” sao
registros de historia politica e cultural do Brasil mais importantes do que a visao
negra ou indigena de sua partilha na expansao das fronteiras agropastoris do
Pais?

Quem fez e segue fazendo a cada dia a histéria real da vida cotidiana de
todas e de todos nos, ontem e agora? Os soldados a cavalo, com espadas nas
maos, ou nossos ascendentes e ndés mesmos? De que historia falar na escola,
quando se trata de ensinar pessoas a pensarem de maneira autébnoma e critica
os sentidos do presente através das licoes do passado? A histéria oficial dos
bandeirantes paulistas que mataram e pilharam para, afinal, fazerem (sem
saber) “o Brasil ser como é”? Ou a histéria das incontaveis familias e pessoas de
mulheres e homens que, sem espadas e mosquetes, mas com enxadas e
sementes de milho seguiram os seus rastros e de fato plantaram lavouras e
semearam os arraiais onde, anos mais tardes, nasceram os nossos e nos?

Falamos de paz e de compreensdo de todos os outros como metas e
principios fundadores da cidadania. Mas repetimos licoes a proposito da
“Guerra do Paraguai” que sao redutoramente nao a nossa versao do que houve,
mas a de uma elite politica e militar que deixou por escrito a sua visao gloriosa e
nos impos “isso como verdade dos fatos. Se eu fosse professora de Historia no
Rio Grande do Sul trataria de ensinar “a Guerra do Paraguai” lendo com meus
alunos escritos da Histéria do Brasil, mas também da “Historia do Paraguai”, da
“Historia da Argentina” e da “Historia do Uruguai”, quando elas convergem
para “este acontecimento”. Iria buscar o conhecimento dos povos simples,
habitantes de um lado e do outro dos rios de fronteiras, naqueles tempos e hoje
em dia. Procuraria compreender o olhar dos povos Guarani, Caingangue,
Xoclengue e Guaicuru (belos povos indigenas cavaleiros, hoje desaparecidos e
cujos descendentes foram admiravelmente estudados por Darcy Ribeiro). E o
que dizer do que diriam os negros, cujos ascendentes escravos foram boa parte
dos soldados anonimos do “Exército Imperial do Brasil’?12

12 Estranha sincronicidade. Poucos dias ap6s haver rascunhado estas idéias pela
primeira vez, vi ao acaso em um dos canais de “TV cultura” um documentéario sobre “a
Guerra do Paraguai”. Eu o descobri ao acaso, procurando canais e nao pude ver os
dados do inicio do filme. Assim, fiquei sem saber até mesmo o seu nome. E o
documentério fazia mais ou menos o que estou sugerindo aqui. ele reconstruia a
“historia do que o houve”, filmando e ouvindo “um lado e o outro”. Depoimentos de
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Que ensino de Historia, ou que didlogo sobre o sentido da Vida e da
Historia faria mais “sentido” para formar pessoas cidadas? A historia patria e
macha dos nossos livros de até agora? Ou uma humana histoéria cruzada, com
leituras multiplas, aberta a diferentes olhares e interpretacoes ‘do que houve”?
Uma histéria politica através do olhar das culturas, onde nao importa “quem
venceu” ou “quais as razoes econOmicas e politicas do que houve” (quase
sempre falseadas) mas, sim, o entrelacamento critico das diferentes posicoes e
das diversas opinides do passado e do presente. Uma leitura atenta ao mistério
dramatico da experiéncia humana vivida em algum lugar entre o Sul do Brasil e
o Norte do Paraguai, durante uma minima fracdo de tempo da aventura
humana, onde o que vale é a busca de respostas sobre o significado mais
profundo deste proprio mistério e, nao, a reiteracao patrioteira de mitos e de
meias verdades. De um lado e do outro de alguns rios do Sul do Mundo as
nossas criancas — brasileiras, paraguaias, argentinas, uruguaias, indigenas,
brancas, negras e mesticas — merecem bem mais do que apenas “isto”.13

Se o motivo fundador da educacdo é o perene alargamento e o
adensamento da interacdo entre pessoas através do didlogo de partilhas na
construciao de saberes-valores de origem e sentido do aprender, entdo ela s
pode ser uma educacao da e através da diferenca. Oposta em contetdos e em
processos a todo o tipo de pedagogia de espelho e, assim sendo, a todo o projeto
de associar o ensino-aprendizagem a algum tipo de aberta ou velada
doutrinacdo, ou mesmo de reducdo do processo de criacdo do saber a uma
repeticao de conhecimentos ja criados e, pior ainda, consagrados culturalmente,
a educacgao da pessoa cidada s6 pode ser uma pedagogia do inesperado.

De um ponto de vista subjetivo (da pessoa para a cultura) uma pedagogia
critica de formacao de educandos enquanto sujeitos livres e sempre-autores de
suas proprias escolhas, o que desdgua em um maximo de diferenciacdo pessoal
de vivéncia de uma mesma ou de algumas culturas como momento fundador da
educacdo. De um ponto de vista objetivo (da cultura para a pessoa), uma

historiadores, de militares se de “pessoas comuns” do Brasil, do Paraguai e da
Argentina. Toda uma rica “historia cruzada” desfilava diante de meus olhos. Os
mesmos acontecimentos, enquanto 0s seus cenarios de agora eram mostrados, iam
senso narrados por vozes em portugués e em castelhano. Melhor seria se alguém
tivesse falado também no idioma guarani. Mas ja foi um grande ganho. Aprendi mais
em meia hora do que em tudo o que havia estuda sobre o assunto em anos e anos “de
escola”.

13 Os esforcos de escolas da rede puablica de alguns municipios do Rio Grande do Sul
convergem nesta direcao. Todo o planejamento curricular vai sendo construido a partir
de uma pesquisa socio-antropoldgica. As falas das pessoas do dia-a-dia da comunidade
de acolhida (aquela onde esta a escola onde se ensina-e-estuda) sao recolhidas, sao
trabalhadas e sao transformadas na matéria prima de onde planos de cursos e de aulas
sdao desdobrados. Todo este trabalho, dificil e desafiador, estao ainda no comeco de sua
propria histéria. Mas alguns resultados promissores ja s3o evidentes. Afinal, a
Independéncia do Brasil e a Guerra dos Farrapos sao importantes. Mas tornam-se uma
importancia com sentido humano redobrado quando eu consigo estabelecer a relacao
onde a rua onde eu moro agora e esses tempos e lugares do passado.
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pedagogia criativa, fundada sobre um descentramento de eixos tUnicos e
unidirecionais de saberes-valores, e sobre abertamente pensada como uma
permanente construcao-transformacao de conhecimentos e de alternativas de
aprendizagem!4. Também na educacao devemos nos dar conta de que, tal como
vemos acontecer agora com as ciéncias cujos fragmentos trazemos para dentro
das salas de aulas, “tudo o que é s6lido desmancha no ar”.

Um multiculturalismo critico ndo serve somente a uma mudanca cultural
de atitude e de direcao do trabalho pedagbgico, em nome do respeito ao outro e
de um culto generoso as diferencas étnicas e culturais. Serve a criar pessoas em
quem o didlogo seja a experiéncia da interacdo com o diferente. Seja o
aprendizado do oficio de construir seja 1a o que for, através da negociacao
democratica entre modos de ser e de pensar diferenciados e, se possivel,
antagdnicos. Afinal, quando em algum lugar todo o mundo estd pensando a
mesma coisa, deve ser porque ninguém esta pensando coisa alguma.

oitava

Em um mundo ainda marcado pela desigualdade, a injustica, a
restricdo da liberdade, a exclusdo e a crescente consagracdo do
idedrio do capitalismo neoliberal como patrimonio cultural dos
principios de vida no mundo de hoje, uma educacdo da pessoa
cidada deve colocar-se de preferéncia a favor dos pobres, dos
excluidos, dos postos a margem e de todos aqueles impedidos de
viverem os direitos ativos de participacdo cidada na vida cotidiana,
por haverem sido até aqui privados dos seus direitos humanos,
como o do préprio acesso adequado a educacao.

Campo das escolhas livres do sujeito autonomo, a educacdo nao pode
fechar-se ao drama do mundo de que é parte. A educacao que pretende forméa-lo
com as qualidades de uma cidadania integral, também nao. Além disto, ¢ dificil
imaginar a possibilidade de existéncia de um projeto pedagbgico que nao penda
para um lado — o do “mundo da vida” - ou o outro — o do “mundo dos negocios”
— a cada momento do cotidiano em que, aqui e por toda a parte, vivemos e nos
educamos. Havera uma terceira escolha? Sera possivel uma educacao que, como
algumas tendéncias das ciéncias, possa se propor ser neutra diante da condicao
de Mundo em que vivemos hoje?

De outra parte, tornada um negocio, um “bom negbcio” como qualquer
outro e destinada a preparar quadros capacitados para o exercicio competente-
competitivo do “mundo dos negbcios”, a educacao de vocacao utilitaria nao
esconde nem a que veio e nem a que e a quem serve. Poucas vezes na historia
um modelo de educacao foi tao claro e tao honesto em falar de si mesmo. Existe
um lugar real de destinacao da pessoa educada? Sim, o mercado capitalista em

14 Nada contra quem queira dizer: “construcao-desconstrucao”.
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sua versao neoliberal. Existe um novo motivo ou uma atualizacao dos objetivos
da educacao? Sim, preparar pessoas treinadas-capacitadas para estarem “bem
no mercado”. Existe um modelo de pessoa educada para este lugar social de
vocacao financeira? Sim, o “homem de sucesso”, o competidor competente o
educado para ser profissionalmente senhor de um saber—utilidade necessario
(fazer um “curso de futuro”), para ser estrategicamente instruido e motivado a
“vencer na vida” e para tornar-se eticamente subserviente a gramaticas de
interacoes que consagram este “vencer na vida” - tao individualista e
pragmatico quanto possivel - como algo mais do que uma acao eficaz; como o
modelo de uma atitude ética em sua melhor realizacao.

Sobre o que fundar uma educacao de valores humanos antepostos a esta
sequéncia de motivos de base aos valores das diferentes alternativas da
educacdo instrumental? Algumas idéias foram sugeridas até aqui. Sobre o
primado da pessoa criativo-solidaria, oposta ao sujeito competente-competitivo.
Sobre o primado da vivéncia do ser-e-conviver oposto ao primado do ter-e-
competir. Sobre o chao generoso dos gestos-didlogo dirigidos a construcao de
uma sociedade de convivéncia, realizada como o “mundo da vida, oposto a
geracdo da concorréncia dirigida a reproducdo competitiva das relacoes
humanas reduzidas aos jogos capital-trabalho, e realizadas como o mercado
social do “mundo dos negocios”.

Ora, principalmente quando dirigido aos povos e as pessoas do Terceiro
Mundo, o poder neoliberal tende a ser e a se consagrar como uma experiéncia
globalizada de desigualdade social, de exclusoes, de expropriacao de bens, de
direitos, de servicos e, no limite, de identidades sociais. O fato, entre politico,
econdmico e metaférico, de este tipo de poder financeiro se concentrar em
nossos dias sobre um restrito “Grupo dos Oito” é bem a sua evidéncia. Recordar
Génova, nao esquecer Davos. E diante dela é muito dificil pensar uma educacao
destinada a formar pessoas cidadas que nao seja, ela propria, uma escolha de
classe. Nao uma opcao classista, o que bem pode ser o seu oposto, mas uma
escolha em favor e ao lado de uma ampla e hoje em dia tdo diferenciada “classe”
social e cultural de pessoas.

Ao participar da formacao de educandos de vocacao cidada, a pedagogia
critica se vé a si mesma como um fator decisivo no fortalecimento do “terceiro
setor” da vida social. O das forcas vivas de uma sociedade civil ativamente
contraposta ao poder e a logica do monopolio do “mundo dos negocios” sobre a
sociedade. Sobre nés, nossas vidas, nossos destinos. Mais ainda, sob aqueles
excluidos, tornados mais pobres e ainda mais deserdados do que ja sao. Sobre as
pessoas-raiz que o capital considera como a sobra marginalmente desprezivel,
ou utilizavel ao limite, quando necessario do modelo de sociedade que controla.

Estamos longe da idéia de que um proletariado tinico devera assumir o
comando de uma luta de classes capaz de armar-se contra o poder do capital e
transformar toda uma nac¢ao, todo um mundo. Sabemos que este enfrentamento
¢ longo e é complexo, e sabemos que os seus partidarios do “lado da vida” sao
plurais. Sao e serao mais ainda. Mas isto nao deve significar o esquecimento de
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que essa tao imensa maioria de mulheres e de homens do povo tem ainda hoje,
como teve sempre no passado, um lugar protagonico de uma enorme
importancia.

O trabalho do MST em favor da justica e contra a exclusao, realizado em
nome de trabalhadoras e de trabalhadores em luta pelo direito de possuirem o
seu “pedaco de terra” para poderem viver a esperanca de um lugar na partilha
por um quinhao de felicidade humana, bem pode ser o melhor espelho do que
falo aqui. Entre tantos movimentos sociais hoje ativos no Brasil e postos na
linha de frente de uma verdadeira (nao nos iludamos) guerra de guerrilha
contra o poder do “mundo dos negocios”, o Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra, é uma licao viva da forca de um movimento popular
realizado por mulheres e por homens do povo. Um movimento que tem obtido
resultados no campo da educacao de Norte a Sul do Brasil que bem traduzem,
na pratica do dia a dia, boa parte das idéias propostas sugeridas aqui's

nona

Uma educacdo voltada a busca da verdade, da virtude e da beleza,
entre o generoso gesto poético e o responsavel ato politico. Uma
educacdo aberta a aventura de desafiar-se continuamente a novas
integracgdes, a novas interagdes e a propria indeterminacgdo, na
construcdo de seus saberes e na partilha reciproca de seus
momentos de ensino-aprendizagem.

Nao é somente o enlace entre a competéncia profissional reduzida em seus
voos por razoes pragmaticas de utilidade, e uma formacao escolar destinada ao
exercicio de estratégias de competicao subordinadas a uma ética boa para os
negocios do capital e ruim para a felicidade humana, aquilo que estabelece a
norma culta da capacitacao da pessoa educada para as utilidades funcionais do
mercado. Educada? E também o aprendizado das normas rasas de sua
racionalidade. Pois a primeira regra do “mundo dos negbcios” é a propaganda

15 Até onde os conheco, poucos movimentos populares no Brasil], na América Latina e
em todo o Mundo deram e seguem dando uma importancia tao grande a educagio de
criancas e de jovens. Nao ha “acampamento do MST” que nao possua a sua “escola
itinerante”. Nao ha assentamento que nao tenha escolas destinadas a todas as pessoas
que devam ou queiram estudar. Todo um setor dedicado a educacao no MST trabalha
por garantir direitos plenos ao acesso ao saber-aprender através de uma educacao de
qualidade. Distante de pedagogias centradas na mera instrucdo programada de
criancas e de jovens do meio rural, com vistas a capacitacao utilitaria da forca de
trabalho, o ideario pedagbgico do MST aspira formar o cidadao rural. Aspira criar a
partir do “campo” um ideal de cidadania participante cujos gestos de um trabalho
solidario e cujos atos abertamente politicos tenham um efeito transformador direto e
irreversivel sobre o mundo social deles, e sobre o nosso. Ver, a respeito o livro de Luiz
Bezerra Neto Sem teto prende e ensina, bem como todos os escritos de Roseli Caldart, a
comecar por Educacdo em movimento — formacgdo de educadoras e educadores do
MST.
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de sua racionalidade. E a transferéncia de uma légica de investimentos e de
resultados econdomicos para o todo das relacoes entre as pessoas, entre as
pessoas e as coisas, entre as coisas, as pessoas e os seus simbolos. Ver, por
exemplo, como tudo isto tem sido tratado pelos meios empresariados do
mercado das imagens da industria cultural.

Ora, em uma direcao bem oposta ao que vemos acontecer a nossa volta no
“mundo das ciéncias”, onde todo o saber e toda a pesquisa se abrem ao
reencantamento do Universo, da Vida, da Cultura e da Pessoa, e onde antigas e
novas multiplas teorias oferecem frageis e sucessivas leituras abertas sobre
todos os planos da realidade, no espirito do saber do “mundo dos negocios”
tudo se reduz a utilizacdo das descobertas do conhecimento humano para fins
de uma racionalidade conduzida pela utilidade e pelo incremento de ganhos do
capital. SO serve a ciéncia util a tecnologia. S6 conta a tecnologia que produz
bens utilizaveis como mercadorias. S6 vale o saber reduzido a um instrumento
do trabalho produtivo realizado por um sujeito competente e competitivo, isto é,
um modelo de pessoa-instrumento.

Os resultados deste “enxugamento do saber” sobre a educacao, para torna-
lo utilidade e, ndo, uma aventura do espirito, sio bem evidentes. Tal como as
grandes e médias empresas, tal como as imita um poder publico a elas
subordinado, tudo o que se cria se faz em nome de uma reducao de gastos e de
tempos dedicados ao que nao seja a devolucao direta ao mercado daquilo que o
mercado se imagina investindo. Planos de estudo reduzidos a um minimo “atil e
eficiente” de conhecimentos instrumentais. Um ensino francamente competitivo
em todos os seus planos: desde a maneira mercantil e aberta de como as
“empresas de ensino” competem entre elas e com as do poder publico, até a
forma cada vez mais “enxugada” e operativamente funcional através da qual os
educandos s3o subordinados a um ensino que transfere para dentro da escola a
maneira de ser, de pensar e de agir da empresa capitalista. Ali, onde uma
“qualidade total” inverte o sentido de uma totalidade da qualidade do ser
humano, da vida humana e dos alcances ilimitados do espirito humano.

Podemos ousar pensar uma educacdo desafiada a abrir-se a novas
integracoes, a novas interagoes e até mesmo as proprias indeterminacoes que se
abrem diante do conhecimento cientifico, das criacdes da arte e dos voos da
espiritualidade em todos os seus planos e dominios de realizacao cultural da
busca de sentidos e de significados. Podemos comecar pela critica radical a toda
a reducao instrumental do conhecimento das/nas culturas escolares. De uma
maneira consequente com as propostas sugeridas aqui, podemos reclamar uma
educacao cujos motivos sejam a formacao “por toda a vida” de pessoas cujo
destino é buscar solidariamente a felicidade através, também, de uma criacao
original de saberes e de valores para muito além da utilidade determinada pelo
imaginéario e pelos interesses do mercado do “mundo dos nego6cios”.

Se nos descobrimos sujeitos de inteligéncias miultiplas e de maultiplas
possibilidades de integracoes complexas dentro de ndés mesmos, assim como em
nossos relacionamentos com nossos outros e com o nosso mundo, entao em
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nome do que reduzir a educacdo, que deveria ser um ativador incessante destas
imensas possibilidades de criacao de n6s mesmos através da aventura gratuita e
generosa do saber partilhado, a um repertério de conhecimentos e de
habilidades reduzidos a um acervo mecanico de respostas eficientes e vividas
pela face em que nos vemos mais proximos das maquinas que a tecnologia
inventa, nao raro, para entregar ao mundo dos negbcios algo que nos pode até
mesmo substituir?

Podemos ousar pensar integracoes curriculares bastante mais criativas e
ousadas do que as que temos elaborado até aqui. Ao invés de eliminar do plano
de estudos de criancas, jovens e adultos as combinacbes de saberes que nao
servem diretamente a uma qualificacado funcional - ja que somos seres
destinados a criar e a ousar o inimaginavel e, nao, a apenas “funcionar” —
podemos recriar frageis e sempre mutaveis caminhos de conhecimentos -
melhor do que “grades curriculares” capazes de colocarem na sala de aula as
mesmas integracoes entre campos do saber com que se defrontam as ciéncias de
ponta. Integrar os tempos e os ritmos da matematica, da musica, da gramaética e
da literatura em um s6 plano de estudos. Pensar combinacoes de saberes postos
em relacdo “harmoénica”, mas do que em isoladas sequéncias “sinfénicas” da
unidade fragmentada de cada “matéria” ou cada “disciplina”.

Podemos propor grandes planos e dominios interconectados do saber,
onde o que importa é a vivéncia criativa do desenvolvimento da capacidade de
pensar por conta propria, e também de um abrir-se a viver isto com os outros.
Viver isto co-criando campos e planos abertos e complexos de saberes realizados
a cada instante em cada aluna e, também ,em toda uma pequena comunidade
aprendente: aquilo e aquelas e aqueles que existem em cada uma de nossas
salas de aulas. Podemos conspirar contra um ensino enxuto, instrumental e
ranquicisado. Podemos imaginar uma educacdo onde percam sentido perguntas
como: em, que lugar eu estou a cada momento? Na frente de quem que eu
superei? Atrds de quem a superar? Podemos pensar uma pedagogia de
perguntas como: “em que pé estamos?”, O que criamos juntos até aqui?” O que
podemos fazer para integrar mais as pessoas do grupo que ainda encontram
dificuldades para partilhar conosco o que estamos construindo aqui, juntos?”
“Em que eu me superei a mim mesmo sem me comparar com os outros?”

Podemos ir além. Podemos recolocar na escola as interacoes entre o saber
das ciéncias da natureza e as da natureza humana, e os também inesgotaveis
saberes, valores e descobertas da filosofia, das artes, das espiritualidades, dos
esportes (para muito além da “educacao fisica”) e de um renovado sentido
humano do préprio lazer. Eu nao consigo compreender porque é tao importante
aprofundar na escola os conhecimentos de informaética e “internatizar” criancas
e adolescentes como se “isto” fosse o passaporte unico ao futuro, quando elas
poderiam estar, também e com mais razoes, vivendo momentos de circulos de
criacdo de poesia, de aprendizado vivido da natureza (cursos de escaladas de
montanhas, por exemplo) ou de meditacao budista.
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Finalmente, a ousada abertura do ensino escolar a propria
indeterminacao. Ao trabalhar muitas linhas acima como o exemplo do ensino da
Historia, creio haver sugerido algo nesta direcdo. Nada mais sao “leis
definitivas” e nao existem mais explicacdes mecanicistas do Universo e da Vida.
As ciéncias cujas palidas imagens trazemos para a escola, estdo hoje em dia
muito mais em busca de miltiplos significados dialogaveis como explicacao do
real, do que a procura desesperada de teorias tnicas e inquestionaveis. Nossas
criancas assistem em documentéarios de televisao as descobertas cada vez mais
maravilhosas, frageis, complexas e indeterminadas das ciéncia da natureza e das
ciéncias humanas. Depois, na escola, sdo postas diante de modos de pensar e de
criar o saber tipicos do pensamento cientifico do século XIX.

Uma educacao destinada ao aprofundamento perene e ao adensamento do
didlogo em todas as suas dimensoes e possibilidades, deve comecar por abrir-se
a realidade de que também o campo dos saberes das ciéncias pode estar dividido
entre uma direcdo reducionista e instrumental, ainda competitivamente
aferrado a busca de teorias tinicas ou hegemonicas, e todo um outro lado de
trabalho e de criacdo aberta ao miltiplo e ao indeterminado. Um lado em busca
critica de novos olhares, de novas sensibilidades, de novas inteligéncias, de
novas interpretacoes, de novas integracoes complexas e de novos paradigmas
do conhecimento. Qual deles trazer para dentro da educacao e para o interior da
escola também é uma outra dificil e inevitavel escolha®.

décima

Uma educacdo voltada amorosamente a Vida e responsavel por
formar pessoas e grupos humanos cada vez mais comprometidos
com o estender a consciéncia de sua responsabilidade ao todo de seu
Mundo, a toda a Humanidade e a toda a Vida existente em nossa
casa comum: o planeta Terra.

Nao menos do que isto. Ainda que por agora “tudo isto” possa ser vivido
em estado de “ponto de partida”. Os militantes dos movimentos ambientalistas
possuem de longa data um preceito: agir localmente, pensar globalmente. Hoje
em dia alguns pretendem mesmo a sua revisao: agir e pensar local e
globalmente. Uma idéia equivalente, guardadas as diferencas e as proporcoes,
poderia ser trazida para dentro de uma educacao de vocacao cidada. A extensao
do didlogo e a co-responsabilidade de todas as pessoas com quem trabalhamos
como educadores, precisa estender-se a planos e a dominios da Vida cada vez
mais amplos. Iniciado este processo generoso, ele nao deve ter mais fim. Minha
casa comeca em minha rua e se estende a todo um continente, a todo um Mundo
que comparto com todas as outras pessoas. Mas se estende também a todos os

16 Recomendo com énfase o livro de Maria Candida Moraes, O paradigma educacional
emergente, da Editora Papirus
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circulos através dos quais eu comparto com outros seres vivos a propria
experiéncia da aventura da Vida.

Até aqui temos tratado estes “outros circulos” em momentos restritos de
vivéncias frageis de uma educacao ambiental. Creio haver chegado o tempo de
levar isto a todos os seus limites. Nao temo pensar que uma “compreensao pan-
ecologica” de nés mesmos, do mistério da Vida e de todo o Mundo devera vir a
ser o fundamento de uma desafiadora revisao critica e humanista da educacao.
Toda a cidadania que pare no plano de um s6 pequeno circulo social, de uma
nacao unica, de um culto restrito de Patria, tendera a desvirtuar-se como a
realizacao empobrecida ou mesmo fanatica de seu ideal de origem. Pois uma vez
iniciado, o voo da consciéncia da vocacao cidada nao tem mais limites. Seu
“outro” sao todos os outros de seus mundos de Vida, a comecar pelas pessoas do
povo, com quem deve aprender a caminhar; a quem deve aprender a servir. Sua
Patria estende-se a toda a Humanidade e, dela, a toda a Vida. E o Mundo pelo
qual é responsavel ,vai de onde vive o seu dia-a-dia até toda a Terra.

Uma Terra humana onde talvez um dia se realize a pequena profecia
sonhada em algum outro dia por Gorki, e com que eu gostaria de terminar estes
meus proprios devaneios de educador.

Vira um tempo em que os homens se admirardo mutuamente. Em que

cada um sera uma estrela aos olhos dos outros! Na terra havera homens

livres, homens grandes pela sua liberdade. Todos caminhardao de peito

descoberto, puros de qualquer inveja e ignorardo a maldade. Entdo a

vida sera mais vida, mas um culto ao homem, e a imagem deles elevar-

se-a muito alto. Para os homens livres todos os cumes sao acessiveis!

Viver-se-a na verdade e na liberdade, pela beleza, e serao estimados os

melhores, os que souberem melhor unir o mundo com o coracgdo, 0s que

mais profundamente o amarem. Os melhores serdo os mais livres. Sera
neles que havera mais beleza! Venturosos serdo os que viverem esta vida

Maximo Gorki, a mae, 171
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a informacao,
o conhecimento
e o saber

Comecemos por pensar que uma das contribuicoes mais importantes de
Paulo Freire 4 educacao, foi trazer a cultura para ela. Trazer a cultura para o
mundo da educacado e inserir a educacao no mundo social da cultura.

Um legado foi o trazer a consciéncia para o conhecimento. Nao
aprendemos para conhecer coisas e saber sobre coisas (dados, fatos,
acontecimentos, etc.), mas para nos conhecer e compreender conhecendo e
compreendendo aquilo que integramos em nossas esferas interiores de emocao
e de racionalidade através de uma aprendizagem. Esta é a diferenca entre um
conhecimento reflexo = saber de algo, e o conhecimento reflexivo = saber-me
sabendo algo, integrar este “algo” em campos cada vez mais interativos e
complexos de “meu saber” e agir de maneira critica, criativa, solidaria e
participativa, 4 medida em que aprendo, a saber, e reflito dialogicamente, em
dialogo comigo mesmo, em didlogo com os meus outros, em didlogo com o meu
mundo.

Em uma dimensao apenas reflexa o conhecimento aprendido esta na
fronteira da informacdo. Em uma outra esfera, o conhecimento aprendido esta
na fronteira da consciéncia, do saber consciente.

Em um fragmento de um de seus poemas, o poeta norte-americano T. S.
Eliot, faz esta sequéncia de perguntas: o que é que o conhecimento perde com a
informacao? E o que é que a consciéncia perde com o conhecimento?'”

Em seu livro Da relagdo com o saber — elementos para uma teoria
Bernard Charlot tras de um texto de 1985, de J.M. Monteil, uma escala de
diferencas importante aqui.

Uma primeira dimensao do que dimensao do que se aprende reside na
informacao. Uma grande e crescente fracdo de toda a educacdo escolar e nao
escolar (como num curso de computacio, ou de aprendizagem de direcao de
automoveis) nao pretender ir além da informacao. Ela é, em uma dimensao
instrumental, tudo o que parece que se necessita quando tudo o que se pretende
é ser competentemente capacitado em algum tipo de habilidade ou de
habilitacao funcional.

A informacdo é um dado exterior ao sujeito, pode ser
armazenada, estocada, inclusive em um banco de dados; esta
sob “a primazia da objetividade”, mas é uma informacao de que
o sujeito se apropria (2000, 61).

O conhecimento esta situado em uma esfera de aprendizagem e de
cognicao que representa um salto para além da informacdo. Ele envolve uma

17 Em um texto meu colocado em algum livro, faco a citacao devida deste poema. Nao a
tenho aqui e ela ndo me parece essencial.
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atividade pessoal e interativa bem mais complexa, pois realiza-se através de
uma atividade subjetiva e intersubjetiva de um sujeito-aprendente dotado de
qualidades afetivo-cognitivas que sdo convocadas na passagem da aquisicdo de
informacoes para a integracdo de conhecimentos. Uma maquina com memoria,
ou um “aprendiz” robotizado podem, objetivamente, adquirir e armazenar
informacoes. Mas ja ai ha uma diferenca. A maquina age sempre do mesmo
modo em funcao das informacOes nela incorporadas. Uma pessoa pode fazer
variar o modo como age e interage a partir das informacoes que adquire.

Mas tanto a maquina como aquele que aprende sem pensar, ou pensa sem
refletir, estdo ainda aquém do conhecimento. Estao na fronteira talvez, mas
situados ainda fora de algo que se obtém apenas através de um esforco pessoal,
pessoalizado e interativo de aprendizagens, bem mais do que por uma pura e
simples acumulacao de aprendizados. Diferente informacao, o conhecimento é
regido pelo primado da subjetividade.

Em uma outra dimensao ainda mais complexa e humanizadora, o saber
resulta de aprendizagens que saltam da subjetividade (ausente na informacao)
para a intersubjetividade (ausente ou pouco relevante no conhecimento).

O saber é produzido pelo sujeito confrontado a outros sujeitos, é
construido em “quadros metodolégicos”. Pode, portanto,
“entrar na ordem do objeto” e torna-se, entdo, um “produto
comunicavel”, uma informacdo disponivel para outrem”
(2000,61)

O que poderia ser acrescentado as idéias de Monteil, através de palavras de
Bernard Charlot, é que entre a informacdo, o conhecimento e o saber, a
experiéncia humana do ensinar-e-aprender salta, passo a passo, de “pacotes”
que se acumula objetiva e instrumentalmente em estoques de informacoes, para
“eixos e feixes” que se integra reflexivamente em redes internas e socialmente
interativas daquilo que se sabe, daquilo que se integra como sistemas instaveis e
transformaveis de saberes, e daquilo que dialogicamente se troca, como relacoes
entre pessoas e circulos de pessoas através de seus saberes.

Assim, quase podemos dizer que a informacdo é o que eu acumulo, o
conhecimento é o que eu aprendo e o saber é o que eu troco. O que eu partilho e
continuamente faco fluir através de mim. De algum solidario modo posso dizer
que eu nao possuo saberes, como possuo uma ou muitas informagoes. Aprender
a saber, dentro de uma perspectiva intertranscultural, significa saber integrar-
me em circulos cada vez mais amplos e diferenciados de “sabedores”. De
pessoas sabias, no sentido mais humano da palavra. Pois elas sabem que o seu
saber € algo vivo e existente nelas (ou “em mim”) sob a condicao de fluir por e
entre elas. Entre a informacao, o conhecimento e o saber ha saltos de qualidade
entre o que eu aprendo e possuo individualmente e o de que eu participo,
interativa e solidariamente.
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Viver a experiéncia do didlogo é reconhecer-se parte de circulos de
pessoas, que por saberem o que eu também sei, mas de maneiras diferentes das
minhas, podem colocar-se diante de mim a partir do que sao, do que aprendem
e do que sabem.

Dai a idéia de uma educacao humanista como aquela que preserva pelo
menos trés fundamentos: a) ela constitui a pessoa humana como o seu ponto de
origem e o seu lugar de destino e de plena realizacao; b) ela se destina a formar
pessoas em sua maxima inteireza e para a realizacao de sua maxima experiéncia
de pessoalidade tunica e irrepetivel; c) ela destina quem aprende e sabe a uma
crescente e irreversivel abertura do eu ao outro, logo, ao didlogo como lugar da
pessoa humana e entre pessoas humanas.
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Podemos, se nés quisermos

Desde o lugar onde dia a dia vivemos nossas vidas de todos os dias,
podemos comecar a tratar a Vida e tudo o que vive como parte de nossa propria
Vida. Podemos lidar com as plantas e os animais, com os cenarios de Natureza
onde eles vivem e compartem conosco, em suas existéncias, o mistério da
propria Vida, como um todo de que fazemos parte e que merece de nos todo o
respeito, todo o zelo, todo o cuidado e todo o carinho.

Podemos aprender pouco a pouco a experimentar os Seres Vivos do
Mundo em que vivemos, nao como algo inferior a ndés e que existe apenas a
servico dos seres humanos, como se f6ssemos os “donos do mundo”, mas como
nossos companheiros de viagem nesta grande casa-barca onde vivemos juntos e
desde onde viajamos através da Vida.

Podemos comecar a lidar com as plantas do jardim, com as arvores da rua,
com os passaros da manha e com a multipla Vida que por toda a parte nos cerca
(ainda) e esta presente em cada dia dos varios lugares onde vivemos e
convivemos entre nos e com eles, como um repertorio gratuito de formas da
Vida que merecem de nés um outro olhar, um outro tratamento e um outro
destino.

Pode ser que nao possamos viver sem lancar mao da vida de alguns seres
de nossos cenarios naturais. Mas podemos comecar a senti-los e a pensa-los de
uma maneira amorosamente sustentavel e solidaria.

H4 varias razoes para isto. Fiquemos com estas trés.

Uma primeira é que bem mais do que pensamos e compreendemos,
dependemos de toda uma complexa cadeia biodiversa de seres vivos para
estarmos vivos e vivermos uma vida de qualidade. Se os passaros e os sapos
desaparecerem da Terra, os insetos tomarao conta dela... e de n6s. Mas se os
insetos desaparecerem, desapareceremos também com eles.

Uma segunda razao é que a biodiversidade da Vida torna os cenarios de
nossa existéncia espacos e lugares harmoniosos e saudaveis. Quem vive em
areas ja despovoadas de florestas e cercadas de canaviais ou de lavouras de soja,
sabe bem a diferenca entre uma coisa e a outra.

Mas ha uma terceira razao ainda. Quando aprendemos a lidar com a Vida e
os Seres da Vida como “companheiros de viagem” que possuem, cada um em
sua dimensao, os seus direitos a Vida e uma fecunda felicidade com que também
noés sonhamos, tudo se transforma a nossa volta e em nossas vidas. Mesmo
ainda cheia de problemas cotidianos, a Vida de cada dia deixa de ser ela mesma
um problema, e se transforma em um milagre. Esta pode parecer uma ideia
romantica e ilusoria. Mas quem ainda para na rua para ouvir no fim da tarde um
canto de sabia, sabe bem que isto é uma verdade mais concreta, vivida e
comovente do que todas as maravilhas virtuais que a internet nos coloca na tela
de um computador.
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Podemos nos unir e acrescentarmos aos nossos trabalhos em favor da
qualidade de nossas vidas, algo de bem concreto em favor da qualidade da Vida
do Mundo onde vivemos. Nunca é demais repetir este apelo.

Quando em sua cassa, em seu jardim, em sue quintal, em sua rua, em seu
bairro, em sua cidade, em... seu mundo vocé estd procurando passar de uma
relacdo utilitaria e consumista diante de tudo o que o rodeia, para um
relacionamento solidario e sustentavel, vocé esta participando da rede de
pessoas em sua casa, em sua cidade e no mundo todo, que estao tomando
consciéncia de que partilham um mesmo milagre e uma mesma nova
experiéncia.

A consciéncia de que e que este milagre, a Vida, ocupa uma pequenina e
fragil espessura do planeta Terra. Pois se a Terra fosse uma bola de futebol, a
biosfera - o lugar da Terra onde a Vida existe - seria da espessura de uma folha
de papel.

A consciéncia, também, que nos, Seres Humanos, somos os guardioes da
Vida, e somos corresponsaveis por sua existéncia, por sua regeneragao e por sua
biodiversidade.

Este chamado a uma nova compreensao e a uma nova atitude perante a
Vida tem sido uma constante aqui. Mas ele é tao importante, tao essencial, que
nunca sera demais voltar a lembra-lo. Em seu nome podemos educar pessoas
com uma nova consciéncia e uma nova sensibilidade. Podemos conviver com
nossa cidade de uma maneira inteiramente outra, e podemos dedicar um tempo
maior de nosso dia a dia a participar de atividades que contribuam para
melhorar, dia a dia, aqui e agora, alguma coisa no “lugar onde vivemos”.
Pequenas, persistentes, multiplas e entretecidas acoes solidarias que
contribuam para mudar de uma vez por todas o proprio acontecer da Vida de
todos os dias em noés e entre nos.

Desde quando nos, os Seres Humanos, surgimos aqui no planeta Terra, a
Vida se tornou consciente de si. Ela sabe de si mesma através de nés. O homem
€ o Ser através de quem as estrelas sabem de si mesmas. A Vida se pensa no
pensamento que vocé e eu partilhamos a cada momento.

Somos, como todos os outros Seres Vivos, uma experiéncia da Vida na
Terra e no Universo. Mas, de uma maneira diferente de todos os outros seres
vivos, n6s somos seres dotados de uma outra forma de consciéncia. Em No6s o
conhecimento passa da consciéncia reflexa (saber de algo) para a consciéncia
reflexiva (saber de algo e saber-se sabendo de algo).

E isto nos faz seres dotados de uma forma absolutamente nova de poder.
Somos os Unicos seres vivos na Terra que pensam, agem, sabem que pensam e
agem, avaliam como pensam e como agem... € podem mudar o curso de seus
pensamentos e de suas acoes. Somo aqueles podem reverdecer a Terra, se
quiserem, ou que podem destruir toda a Vida na Terra, se n6s quisermos.

Sabendo disto, podemos continuar vivendo, produzindo e consumindo
como temos vivido, produzido e consumido, ou podemos mudar nossa maneira
de ser, de pensar e de agir. Podemos, se quisermos - a apesar de tudo “o eu
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fizeram de n6s” - passar de uma motivacdo e uma atitude individualistas,
passivas e reprodutivas diante de nossa responsabilidade e dos graves
problemas ambientais que vemos a nossa frente, para uma motivagao e uma
atitude solidarias, ativas e criativas.

Podemos “fazer a nossa parte” a partir dos nossos lugares de vida e de
trabalho. Temos pouco a esperar das grandes medidas que aqui e ali emergem
de institui¢cOes internacionais ou do “nosso governo”. Ao contrario, podemos
esperar bastante mais de n6és mesmos. Somos No6s o lugar social onde tudo o
que importa comeca. E é a partir de ndés mesmos que tudo o que importa tem
inicio.

E a partir do que fazemos juntos, ao invés de apenas reclamarmos
sozinhos, que podemos “empurrar” 0s nossos governos a cumprirem o que €
devido a eles. Neste ano de 2005 festejariamos os 70 anos de Betinho, se ele
estivesse ainda entre nos. Que eu lembre aqui um de seus lemas preferidos:
“todos somos responsaveis por tudo”. E posso lembrar um outro: “sé o eu pode
ser ensaiado e iniciado aqui e agora pode transformar o mundo atual”.

“Fazer a minha parte”, eis um outro lema importante. Mas como ninguém
deve fazer nada sozinho e “por conta propria”, embora isto seja também
importante, o lema deve ser mudado para: “fazermos a nossa parte!” Fazermos
aqui e agora, a partir de hoje e do lugar onde moramos e vivemos, a nossa
pequena-grande parte. Porque mesmo sendo efémera e local, ela se soma aos
tantos tempos e lugares das redes de outras pessoas e grupos humanos
empenhados em uma mesma cousa comum, caminhando por trilhas diferentes
em direcdo a um mesmo horizonte.

Quando se trata de “fazer alguma coisa” pela nossa qualidade de Vida, em
nome de uma Vida de qualidade para nos e para toda a Vida na Terra, tudo
conta, e conta sempre. Embora possam haver tarefas maiores e menores, tarefas
mais e menos abrangentes e mais ou menos importantes, na soma de todas elas,
todas contam. Muitas vezes é porque achamos que o que podemos fazer é
“muito pouco” que acabamos “nao fazendo nada”.

Devemos sempre (sempre mesmo!) nos lembrar de que o que importa nao
é cada atividade, cada acdo humana em favor da Natureza e da Vida, isolada. O
quem importa é a corrente de iniciativas e de motivagdoes que o conjunto de
todas elas cria em uma rua, em uma cidade, em um municipio, em um estado
do Brasil, em um Brasil do Mundo, em... E o que importa, “aqui onde nos
vivemos” para além de cada cidade e de cada municipio, é a rede e a teia de
pessoas e de grupos espalhadas por todo o Brasil, todos os continentes e por
toda a Terra.

Podemos aprender a nos empenharmos juntos na aventura de
inventarmos e vivermos outras novas maneiras. A revivermos 0s mesmos e
outros novos bons valores e principios éticos e politicos; outros novos sistemas
de interacoes com a Natureza de nosso Mundo e com o Meio Ambiente dos
lugares onde viemos a vida de todos os dias.
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Podemos escolher, pois somos os unicos seres de “escolhas” na Vida.
Podemos escolher seguir o caminho da ambicdo, do medo, da expropriagao, do
interesse de nossas vidas fundado no ganhar sempre mais, no ter e no acumular.
Podemos escolher o caminho de uma vida regida por interesses utilitarios, e
orientados pela competicao e pela concorréncia. E, embora nao pareca, este
sera, um tanto mais adiante na histéria do Mundo e da Vida, o caminho da
destruicao.

Ou podemos fazer uma outra escolha. Podemos buscar e descobrir a nossa
frente o caminho do amor. E entao descobriremos que o oposto do amor é o
medo, bem mais do que o 6dio ou do desprezo.

Podemos optar por escolhermos o caminho da sustentabilidade e da
generosidade gratuita para com o dom da Vida. O caminho da gratuidade
amorosa, da cooperacao e da solidariedade. Enfim, o caminho que leva a paz,
que é o caminho de todos os caminhos. Uma Paz crescente e perene entre nos e
entre nos e todos os seres da Vida. Um dia alguém disse: “nao ha caminho para
a paz. A paz é o caminho”.

Algumas ideias para o correr do dia a dia

Eu posso aumentar o jardim de minha casa e diminuir nela os lugares de
cimento e pedra.

Eu posso plantar mais arvores no quintal e posso inventar meios para a
agua, pouso e alimento aos passarinhos que venham a estar nele.

Eu posso criar “areas verdes minimas”, mesmo que eu viva em um
apartamento.

Eu posso pensar que a agua que uso para lavar os pratos, copos e talheres
da casa, todos os dias, pode facilmente ser reduzida para a metade e mesmo a
terca parte. Nao € dificil aprender a economizar, na agua da casa, a agua pura de
toda a Terra.

Eu posso aprender a passar de uma vida centrada no pequeno circulo que
comeca em meu quarto e acaba em minha casa, para o circulo que comeca em
minha casa, passa pelo meu bairro, vai a minha cidade e envolve todo o Mundo
em que eu vivo.

Eu posso aprender a viver uma vida menos consumista: posso comecar a
procurar mais alimentos essenciais e organicos, trocar refrigerantes por sucos e
enlatados por vegetais frescos, plasticos por papéis e papéis novos por papéis
reciclados.

Eu posso aprender a reciclar coisas, tempos e a propria vida. Posso me
juntar a outras pessoas da casa, da rua e do bairro, e iniciar um trabalho de
reciclagem de tudo o que faz parte da casa, da rua e do bairro.

Eu posso, concretamente, estabelecer programas de aproveitamento do
lixo, tornando solucio e proveito o que era problema e sujeira.

Eu posso fazer, com as pessoas da casa, os vizinhos e os companheiros de
minha unidade social de servico, um mapeamento de produtores sustentaveis
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de tudo: de alimentos vegetais e animais, de vestimentas, de equipamentos da
casa, de artesanato, de arte.

Posso procurar conhecer, mais adiante e além das unidades de producao
industrial e agressiva presentes na agricultura e na pecuaria, na indastria e no
comércio de minha cidade, os locais e a redes de criadores e produtores
solidarios e sustentaveis. Homens e mulheres, criancas, jovens, adultos e idosos,
que sao artistas e artesaos, professores e outros profissionais, agricultores e
criadores de animais, todos vinculados a uma producao de bens e de servicos
dentro de uma nova vocacao em favor da Vida.

Eu posso me aliar a eles. Posso consumir o que eles produzem. Posso
estimular redes de socio economia solidaria e posso me vincular a elas.

E noés podemos, juntos, criar espacos de trocas solidarias e sustentaveis.
Podemos, juntos, fazer frente a todo o peso de produtos e servicos de uma
indastria predatéria e de um comércio voltado apenas para o lucro e a
acumulacdo de dinheiro e de bens.

No6s podemos procurar as unidades sociais de servicos de nossa cidade que
mais tenham a ver com a nossa vocacao de partilha e de participacao em favor
de uma vida solidaria e sustentavel. Podemos nos aliar a outras pessoas
participantes delas. Ou podemos nos reunir a outras pessoas de nossas ruas, de
nosso trabalho, de nossas igrejas, de nossos clubes e criar uma comunidade
local de vida educativa, solidaria e sustentavel.

Podemos, através de nosso movimento ou nossa associacao, fazer parte do
Comité Local, ou de outras instituicbes municipais, como o COMDEMA
resultantes de parcerias entre o governo e a sociedade civil. Sempre lembrando
que os governos passam, mas o mundo civil da vida que nds somos, ele fica.

Se eu quiser, posso me integrar a grupos de pessoas empenhadas em
desenvolver projetos de educacao ambiental. Estes projetos podem ser criados
dentro de escolas, de clubes ou mesmo de sindicatos ou movimentos sociais.
Podemos aprender e ensinar que existe uma dimensao de educacao ambiental
em todo o trabalho consciente e sistematico em que sao trocadas ideais e valores
a respeito de uma ética nova de nossas relacoes com a Natureza, em direcio a
uma vida sustentavel. Mesmo sem ser um professor de escola, posso ser, desde
onde atue em meu municipio, um/uma educador(a) ambiental. Um eco-
educador, um educador aberto a Vida e a preservacao de um fecunda Vida
biodiversa.

Juntos, podemos nos lembrar de que a sustentabilidade da Vida envolve
também a nossa propria Vida social. Envolve a criacao continua e consolidada
de relacoes justas, livres, inclusivas, criativas, solidarias e equitativas entre as
pessoas.

Com outras pessoas, eu posso participar de atividades destinadas a uma
sustentabilidade também cultural. Podemos participar de experiéncias de
resgate e revalorizacdo de culturas populares em meu municipio. Pois cada vez
mais tomamos consciéncia de que em tudo o que se refere aos cuidados com o
meio ambiente, o senso comum (o saber de todos noés) e o saber popular sao
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essenciais. Afinal, este é um repertorio de miltiplos conhecimentos derivados
das mais variadas experiéncias de pessoas e de grupos humanos.

Posso participar de todas as iniciativas que facam interagir acoes sociais
em favor do meio ambiente e da qualidade de vida, da ampliacdo de
experiéncias de solidariedade e sustentabilidade, de direitos humanos, de
direitos femininos e de pessoas e grupos minoritarios, de ampliacao da “causa
da Paz”.

Podemos concretizar estas vocacoes e motivagoes sustentaveis procurando
viver nossas vidas em busca de:

a. Um sistema local e regional de producao, comercializacao e
consumo eticamente sustentavel e solidario.
b. Uma ampliacao de formas de producao de bens e de servicos locais

e regionais regidos por experiéncias cooperativas, autogestionarias e
ecosustentaveis.

c. A ampla democratizacao do conhecimento e da educacao fundados
sobre o didlogo e a busca nao-utilitaria de saberes que valham como meios de
superacao dos dilemas humanos.

d. Um empenho pela criacao de formas e sistemas de comunicacao de
massa regidos também por principios de um pensamento aberto e complexo, de
sustentabilidade em nossas relacoes com a Natureza e o meio ambiente, de
solidariedade nas relacoes entre nos, e de criatividade, na descoberta de que
somos nods aqueles que respondem pela transformacao humanizadora de suas
Vidas e de seus Mundos de Vida.

H4 um provérbio de um povo do Senegal, na Africa, que poderia nos
ajudar a encerrar esta viagem que comecou com 0S N0SS0S primeiros ancestrais
e que chegou até voceé e eu, aqui e agora. Ele diz assim:

Uma arvore cai com um grande estrondo.
Mas ninguém ouve a floresta crescer.

Podemos aprender bastante com essas palavras.

Para quem ja ouviu isto acontecer dentro de uma floresta, sabe que de fato
a queda de uma grande arvore pode provocar um estrondo e um estrago muito
grandes. Mas e quando a floresta cresce, quem ouve de perto ou e longe o seu
crescer? Quando uma pequenina arvore cresce o seu pouco de cada dia, quem
escuta o seu crescer? Quem conhece o ruido das infinitas formas de Vida que
vivem e crescem na floresta, a cada noite silenciosa?

Nada se ouve, nada se escuta. E, no entanto, a floresta cresce a cada
segundo. A vida reverdece o Mundo a cada instante e nao faz alarde algum do
milagre que existe em cada pequenino nascimento: em cada folha que brota, em
cada fruto que surge, cresce e amadurece.

Quem ja ouviu o ruido de uma flor se abrindo ao sol do dia?
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Todos os dias lemos nos jornais, ou vemos nos noticiarios de radio ou de
televisdao, o estrondo dos estragos feitos pela ambicao de alguns poucos em
nossas florestas, por toda a parte. De vez em quando sao contabilizados quantos
“campos de futebol” sdo queimados e destruidos por dia em nossa Natureza,
para abastecer de lenha as sidertrgicas, ou para enriquecer um tanto mais
alguns poucos donos de madeireiras, de pastagens de gado ou de lavouras de
soja. E tudo isto faz um grande estrondo e provoca no Mundo da Vida uma
grande dor.

Mas pouco se fala dos momentos em que o siléncio do trabalho de
incontaveis pessoas regenera por toda a parte um pouco mais de Vida em nossa
Terra, em um pedaco a mais do nosso Mundo. E, no entanto, a esperanca de que
o Mundo da Vida sobreviva e seja recriado e reverdecido, depende de cada um,
de cada uma de nés. Nao parece, pois parecemos tao poucos e tao frageis. Mas é
exatamente assim que tudo o que importa, comeca.

Desde a casa, a rua e o bairro, desde a nossa inser¢ao essencial em um dos
muitos grupos, movimentos e organizacoes sociais dedicadas a tudo o que
estivemos falando aqui, somos parte de uma imensa rede de pessoas e de grupos
humanos unidos, desde a unidade de cada municipio do Brasil, a toda uma teia
de trabalho e vida em favor da Vida e da Paz.

Que esta rede comece aqui no lugar onde eu moro, aqui no lugar onde nés
viemos, e que ela cubra um dia a Terra inteira. E, em tudo isto, agora é vocé
quem decide onde comeca e acaba o lugar onde vocé mora, onde vocé vive. Do
portao para dentro: “a sua casa”. Do portao para fora: o nosso Mundo.

Um antigo indio “pele vermelha” nos deixou ha muitos anos esta
mensagem com que estas propostas do que podemos fazer em favor da vida
poderiam terminar.

(Vocés) devem ensinar as suas criancas que o solo a seus pés é a
cinza de nossos avos. Para que respeitem a tera, digam a seus filhos
que a tera é enriquecida com as vidas de nosso povo. ?E ensinem as
suas criancas o que ensinamos ds nossas criancas: que a terra é
nossa mae. Tudo o que acontecer com a terra, acontecera aos filhos
da terra...

Isto sabemos. A terra ndo pertence ao homem; é o homem que
pertence a terra. Isso sabemos. Todas as coisas estao ligadas como o
sangue que une uma familia. Ha uma ligacao em tudo'8

18 Esta nas paginas 36 e 37 do livro: Preservacdo do meio ambiente — manifesto do
Chefe Seattle ao Presidente dos Estados Unidos.
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Da qualidade de vida a vida de qualidade

alguns passos para um longo caminhar
primeiro passo

Nao sendo mensuravel através de indicadores de “quantidade da
qualidade”, a qualidade de vida ndo é e nem depende de um
crescente e desigual aumento do que se possui, do que se acumula.
Ao contrario, a qualidade de vida reside no crescendo das
interacoes de dons naturais, sociais e espirituais partilhdveis na
experiéncia crescentemente solidaria de uma vida que se vive em

€L

plenitude, de um vida que se partilha e de uma vida em que se “é”.

Este pode ser o momento em que devamos inverter a ordem dos termos.
Assim, em lugar de qualidade de vida, onde a vida aparece como algo que se
aplica também, e com muita frequéncia, aos servigos e aos bens do mercado,
podemos trocar os termos. E entdo, falaremos em uma vida de qualidade. Sim:
uma vida de qualidade onde, agora sim, é ela, a vida quem antecede a
preposicao, com todo o peso de um substantivo essencial.

Pois em tempos em que o consumir bens é continuamente apresentado
como uma fonte de “qualidade de vida” e até mesmo de “felicidade na vida”, é
muito importante recuperarmos um sentido mais humano como o fundamento
do proéprio valor-vida. Podemos pensar em passar do circuito dos objetos de
posse para o circulo dos dons de partilha. Podemos aos poucos aprender a viver
essa passagem comecando por sentir a Vida e a qualidade de vida como
experiéncias pessoais e comunitarias do bem que se constréi interior e
interativamente de dentro para fora. Como algo diferente ao que vale como uma
posse de bens que se compra ou se conquista.

Um dos desafios a uma educacdo humanista, é eu ela nos convida a nos
colocarmos criticamente diante de toda uma crescente propaganda baseada no
desejo do sucesso individual, e da realizacdo de quem estuda “e se prepara para
o futuro”, como uma sequéncia inacabavel de conquistas e de acumulacoes de
postos, de lugares, de privilégios, de poderes e de bens materiais.

Procure ver como por toda a parte, uma insisténcia sobre verbos como:
“fazer”, “ter” e “conquistar”, em lugar de: “ser”, “criar” e “realizar”, precede
palavras que sugerem os mais desejados sonhos da vida de qualquer uma de
noés. Como ser um alguém “realizado na vida” é ser um individuo que aprendeu
a agir em seu proprio proveito e a viver em nome de acao instrumental, cujo
valor maior estad na posse de coisas e na conquista de posicoes sociais. Ser
“realizado” e alcancar uma tal “qualidade de vida”, é chegar a ser um alguém
“rico” “famoso” ou “de sucesso”.

Nao é dificil constatar como os verbos da qualidade de vida vendida como
posse de bens estdo quase sempre associados ao “ter” e ao “poder”: “fazer um
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bom casamento”, “ter um bom emprego”, “possuir um alto padrao de vida”,
“vencer na vida”, “conquistar uma posicao de sucesso”, “ser alguém diferente
dos outros”. Enfim, haver conquistado e acumulado bens, posses, poderes e
prestigio em quantidade bastante para, entdo se sentir um alguém de
“qualidade”.

Por outro lado, sabemos que desde algum tempo os frutos de um
desenvolvimento econémico bem dirigido, deveriam traduzir-se em uma
variacao para melhor dos direitos equitativos aos bens da Terra e da Vida. Bens
que, na verdade, sao aspiracoes e direitos humanos de cada uma e de cada um
de no6s. Mas bens cuja discreta soma acaba aparecendo, em suas medidas
sempre enganosas, como a propria razao de ser do trabalho humano realizado
como alguma forma de desenvolvimento econémico: a educacdo, a saude, a
alimentacao, o vestuario, a habitacao, a comunicacao, o trabalho, o lazer.

Hé4 pouco menos de 10 anos, em uma assembleia mundial, a Organizacao
Mundial do Comércio decretou que bens e direitos humanos, como a educacao,
saude, a seguranca e a previdéncia, deveriam ser consideradas bens de negocios
e mercadorias como outras quaisquer. Isto aconteceu na mesma época em que a
Organizacao das Nacoes Unidas conclamava povos e governos a um esforco
maior em nome dos direitos humanos e de uma justa e equitativa qualidade de
vida, estendidos a todas as pessoas e povos da Terra. E aconteceu mais ou
menos ao mesmo tempo em que a UNESCO decretou que a década iniciada em
2001 deveria ser assumida, principalmente através da educacao, como a Década
das Culturas da Paz.

Segundo

A qualidade de vida ndao é uma conquista pessoal que se alcanca
através de atos de competéncia e competi¢cdo, um uma sociedade que
oferece bens de posse e nos exila de dons da vida. Uma vida de
qualidade é uma construcdo social que se edifica através de gestos
solidarios de livre co-responsabilidade e de amorosa partilha. Antes de
ser um direito dado, ela é um dever de construcdo corresponsavel.
Somos todos responsdveis pela vida que queremos viver e pelo mundo
de vida que desejamos partilhar.

Bem antes de ser um direito de alguns sobre a privacao de outros, como
uma espécie de contra-direito fundado em principios de desigualdade, a
qualidade de vida é um dever de pessoas nascidas ou tornadas diferentes por
opc¢ao, por origem étnica, religiosa, etc. No entanto, por diferentes que sejam,
pessoas e grupos humanos considerados como socialmente iguais e igualadas
em seus direitos essenciais. Devemos considerar que como pessoas cidadas,
devemos assumir como tarefa nossa a construcdo nao apenas de nossas vidas
individuais, mas de planos e circulos sociais em que ela se move e se realiza.
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Antes de nos sentirmos credores de direitos a uma vida feliz e a uma
crescente e mensuravel qualidade de vida, devemos nos sentir solidariamente
corresponsaveis pelo dever individual e partilhado de criarmos mundos sociais
de uma vida de qualidade. Todo o projeto de desenvolvimento social ou de
melhora das condicoes da vida que, em nome de alguns poucos, deixa a margem
um numero crescente de “outros”, desqualifica a vida e a sociedade.

E podemos participar de um circulo cada vez mais amplo de pessoas,
grupos, equipes, entidades sociais e comunidades devotadas ao bem comum e a
democratizacdo de uma vida de qualidade, através de nosso labor cotidiano,
através do exercicio solidario e eficiente de nosso trabalho e através de nossas
acoes sociais. AcoOes de vocacao humanitaria e cidada em que, de dentro do
nosso “mundo do trabalho”, ou para além dele, nos associamos a outras pessoas
para trazermos ao mundo de vida em que vivemos, a nossa parte de
participacio.

Sabemos por experiéncia propria e pela leitura de livros e documentos, que
todo o progresso da ciéncia e da tecnologia que tem a sua origem e o seu destino
centrado no binémio poder-interesse nao criou de modo algum em lugar algum,
a tao propalada “sociedade de abundancia”. Projetos fundados sobre a logica do
mercado da economia neoliberal geraram, ao contrario, a “sociedade
globalizada” que a cada dia faz crescerem, mesmo nos paises do Primeiro
Mundo, a desigualdade e a exclusao, a injustica, a pobreza, a infelicidade, enfim.

Os proprios organismos internacionais tém reiteradamente chamado a
atencao de politicos e de povos, para o fato de que, bem ao contrario do que
imaginam alguns, a sociedade que a empresa de vocacao neoliberal impoe e
consolida, tem excluido de nossa vida cotidiana a singularidade e a
originalidade das alternativas de escolhermos e vivermos as nossas vidas. E ela
realiza isto na medida em que, passo a passo, estende o seu poder de controle
sobre esferas cada vez mais pessoais de interacoes entre noés e nés-mesmos e
entre e nos e nossos-outros, nos diversos cenarios diarios de trabalho, de lazer,
de estudo, de vivéncia familiar, de vida religiosa e de outros circulos cotidianos
de relacionamentos.

Ora, a desqualificacao da vida é, em boa medida, a perda de qualidade da
vida cotidiana. E o exilio dos direitos da pessoa no viver de cada dia e nas
esferas mais intimas de suas interacoes. Em direcdo oposta, a construcao
universal de uma vida de qualidade, como um projeto social, envolve, co-
responsavel e com-partilhavelmente, a regeneracao do frescor original desta
dimensao mais sensivel, mais olhos-nos-olhos e gesto-a-gesto e, por isto
mesmo, mais criativa e mais fragilizada do mundo da vida em que nos destinado
viver.

Vivemos a partilha da democracia ativa quando, ao invés de delegarmos a
outros o dever de construirem para noés os termos de nosso mundo e os dos
direitos humanos de nossa vida social, assumimos n6és mesmos a tarefa de fazé-
lo. Sou uma pessoa cidada de uma sociedade a caminho de ser livre, quando eu
mesmo crio com outros como eu, os termos juridicos, politicos e de outras
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naturezas culturais de minha propria vida, como um dever social criador de
direitos.

Sou corresponsavel pelo meu mundo de vida, quando reconheco que toca a
mim, pessoa responsavel e criadora, responder, em minha justa e possivel
medida, por fazer existirem os termos existéncia da qualidade de minha vida
cotidiana e do mundo de interacOes que eu comparto com outras pessoas.

Se considerarmos a qualidade de vida como um cenéario de sintese dos
direitos e dos valores humanos mais genuinos, e nao como um acréscimo
desigual de bens, regido por principios de hierarquia e de desigualdade,
devemos nao esquecer que nés podemos criar os direitos que construimos junto
com 0s nossos representantes no poder publico. E, ndo esquecer “poder publico”
nao significa “poder do politico”. Significa o “poder de todas e todos nés”,
delegado por nos a pessoas e instituicoes que devem exercé-lo em nosso nome.

Este desejo se sentir-se de algum modo corresponsavel e dedicar uma
parte de seu tempo de vida a “estar participando”, € o que caracteriza uma
existéncia pessoal voltada a construcao de uma democracia ativa. E vocé assim
pensa e procede como aquilo que temos chamado aqui de uma pessoa cidada,
quando se reconhece como um “alguém” de direitos porque, em primeiro lugar,
vocé é um critico e criativo agente de deveres. Etica e politicamente vocé se
reconhece como coparticipante de um estado de direitos, em que cabe a toda e a
todos nos a responsabilidade pela criacio de nossas proprias leis, de nossas
gramaticas de vida, de nossos mundos sociais.

E vocé, entdo, se reconhece no dever cidadao de se submeter a leis sociais
de seu mundo do dia-a-dia porque, antes, vocé viveu o pleno direito de criticar
as que haviam e de criar as suas proprias leis. Isto é, os principios de vida e as
cartas concretas do exercicio diario da cidadania.

Terceiro passo

Ainda que possa ser, em sua dimensdo mais material, medida
através de indicadores econdémicos, a verdadeira dimensdo da
qualidade de vida esta no desenvolvimento humano de pessoas e de
comunidades humanas. E a este desenvolvimento em direcdo a uma
vida social igualitaria, fraterna, justa, inclusiva e harmoniosa que
deve destinar-se todo o desenvolvimento econémico.

Devemos participar da construcdo de uma sociedade em que ndao
apenas alcancemos o justo e o desejavel em termos de “bens de
consumo”, mas também e principalmente possamos alcancar os
verdadeiros bens da existéncia humana; o acesso ao saber, a uma
partilha de “cultura de qualidade”, a uma vida de fato saudavel, a
uma experiéncia de sermos, nos proprios, criativamente criadores.

Uma crescente “materializacao” utilitaria dos critérios de qualidade de
vida cada vez mais nos ilude. Ela nos ilude ao apresentar como indicadores
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essenciais da “felicidade aqui e agora” aquilo que existe no mercado para ser
vendido-e-comprado. Na mesma medida em sugere cada vez mais que a
principal fun¢do de nosso trabalho e nos tornar também inveterados e
poderosos consumidores de bens de mercado.

Quando vocé vir uma propagando de cerveja, de eletrodoméstico ou de
automovel associando o “produto indispensavel” a sua propria realizacao
pessoal (“vocé nao pode viver sem isto!”) saiba que esta apenas diante de uma
entre as incontaveis promessas de uma propaganda que tende a pensar as coisas
CcOmo pessoas e as pessoas como coisas. Sim, pois as coisas-mercadorias sao o
que vale e o que conta, segundo a sua logica. Enquanto as pessoas,
“coisificadas”, somente possuem algum valor na medida em que existem para o
mercado e, ndo, para a vida social. Enquanto participam subalternamente do
mercado de bens e de servicos, em duas dimensoes: aquela em que, pelo seu
trabalho, produzem bens para ele; e aquela em que através dos frutos do seu
trabalho (os ganhos, o salario) tornam-se consumidores perenes e dependentes
dele.

Todos nds necessitamos de comida e de seguranca, de satide e de bem-
estar, de lazer e de previdéncia, de tranquilidade e de conforto. Mas nao
nascemos apenas para isto e nem nos destinamos a usufruir alguns beneficios,
entre essenciais e supérfluos, derivados da ciéncia e da tecnologia. Nao fomos
feitos para vender o trabalho que nos permita “comprar” apenas conforto, bem-
estar e seguranca. Nao fomos criados para sermos apenas “quem trabalha-e-
quem-consome”. Nascemos e nos educamos para podermos alcar voos do viver,
do conviver, do pensar, do saber e do ser muito mais altos. Nao existimos para
limitarmos as nossas vidas as comidas, as roupas, aos filmes, aos programas de
TV e as idéias “enlatadas” que nos sao apresentadas como o “top do momento”.

Com o aprender de uma vida consciente e solidaria, podemos aos poucos
nos libertar da imagem do ser humano como um apenas servo do trabalho
sedento de bens do mercado. “Pode mais quem sabe mais”. Esta tem sido uma
das expressoes mais desalmadas e desumanas e, no entanto, mais corriqueiras
destes nossos tempos. Ela e a sua outra ma irma: “o seu sucesso depende do seu
saber”. Elas parecem ser instrumentalmente verdadeiras. Mas essas duas frases
e tantas outras, semelhantes a elas, revelam apenas o lado mais utilitario e
individualista daquilo que é, assim como o amor, a verdadeira vocacao da vida
humana: a perene invencao do saber. A descoberta do conhecimento que se
constréi a cada instante. O viver o aprendizado, sempre efémero, sempre
infindo, que se pode partilhar a cada momento de nossa vida individual ou
comunitaria.

Ao lado da liberdade, do direito a igualdade na diferenca, do pleno respeito
a pessoa de cada uma e cada um de nos, esta outra vocacao humana deveria ser
tomada como um critério de base da qualidade de vida. Uma vida de qualidade
¢ a vida de uma pessoa ou de grupos humanos que assim se criam ao
partilharem, a cada momento, o direito-dever da construcao de suas proprias...
qualidades. Ora, assim também deve acontecer com a experiéncia da pessoa
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como um sujeito criador. A experiéncia de realizar-se reinventando-se sem
cessar. A co-aventura de vivermos a ousadia de nos fazermos fundadores de
nos-mesmos em todos os campos possiveis em que na pessoa de cada um de nos
isto é viavel.

E isto se realiza quando o aprendizado do corpo e do espirito vem a ser
uma ativa vivéncia de co-criacao de conhecimentos em todos os planos em que
possa caminhar e alcar voo a mente humana. Isto se realiza, também, quando o
saber-que-se-sabe transforma-se de maneira crescente e infindavel em
autoconsciéncia, e nao se degrada em mera acumulacao de “informacao.

Devemos preservar do trabalho a boa imagem que temos de n6és mesmos
como seres capazes de socializar a natureza e de humanizar o mundo.

Mas isto qualifica vidas apenas quando agimos em comunhao com ela e
com ele, de uma maneira em tudo oposta a um animo mercantil de dominacao e
de conquista. E sabemos que em um mundo solidario € ele, o trabalho, quem
deve nos servir. Pois é também através dele que nos realizamos em interacao
com outras pessoas e com a Vida. Por isso mesmo ¢é importante livrar o proprio
saber de um sentido de utilidade instrumental, as vezes tdo presente na
avaliacao de sua qualidade, de seu valor. Apenas a dimensao mais superficial de
uma pessoa estd destinada a aprender capacidades para a realizacdo de
habilidades funcionais e produtivas. Todo o Ser de nosso Eu mais verdadeiro e
mais profundo tem como destino o viver a perene descoberta de segredos e a
inacabavel decifracao dos mistérios do que existe e também do que pode ser
imaginado. Cada um, cada uma de nos, em sua dimensao propria e pessoal,
nascemos todas e todos para sermos poetas, artistas, pensadores e filoésofos.
Seres destinados ao dom da beleza, da bondade e da partilha da beleza e, nao, da
compra do que nos chega pronto para o consumo facil e o breve descarte

Se elementos de quantidade de matéria e de energia do mundo devem ser
transformados para servirem ao desenvolvimento da qualidade material de
Nnossos corpos em nossas vidas, uma outra energia capaz de fazer interagirem as
esferas mais reflexivas de nossas mentes e de nossos coracdes, devera
continuamente devolver-nos a dimensao mais espiritual desta mesma vida de
qualidade.

Quarto passo

Devemos, como vimos, trabalhar em favor da construcdo social
progressiva de uma verdadeira vida de qualidade como partilha e
como experiéncia solidaria realizada por aqueles que dao
movimento ao circulo do dom oposto aos valores e aos interesses
utilitarios do circuito da posse. Ora, Esta vivéncia da pessoa em
estado de gratuidade e de didalogo nos convida a busca e a
construcdo de uma nova ética, de uma nova politica e de uma nova
estética.
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Escrevo de novo: bem antes de sermos seres em busca de bens, somos
pessoas a procura do bem. Somos seres destinados a bondade, a beleza e a
verdade. Estes sao os termos reais da construcdo de cenario de vidas de
qualidade.

Nosso destino e nosso horizonte sao o do alcance de toda a bondade que a
experiéncia do amor nos possa revelar. Sao, também, o do alcance de toda a
beleza que soubermos aprender a criar, a “curtir” e a compartir. Sao, ainda, os
caminhos do construir sentidos e dialogar verdades. De descobrir segredos e
decifrar os mistérios da vida, do espirito e do mundo.

A todo um rebaixamento e um descaimento dos gostos do desejo humano,
devemos opor, como um preceito do direito a qualidade, o viver a vida como
permanente exercicio de procura e de criacao de gestos e interagoes da bondade,
da beleza e da verdade em cada momento da experiéncia do cotidiano. Arrumar
uma mesa com beleza. Fazer, ao meu modo e tal como eu sei, um bonsai.
Conviver uma conversa qualquer como a experiéncia deliciosa e subversiva de
um dialogo feliz. Nao me deixar arrastar pelo criar dos outros para mim. Trocar
o “Programa do JO” e suas tolas entrevistas, por momentos de leitura de um
novo livro (e péstumo) de maravilhosas entrevistas de Clarisse Lispector. Ser
um ativo sujeito vivente e vivenciador de nossa propria e nativa experiéncia,
pessoal e coletiva. Uma experiéncia criadora talvez “amadora e ingénua”, mas
imensa e inesgotavel, porque é nossa.

Podemos contrapor ao poder crescente da industria cultural, o nosso
desejo solidario de criarmos e convivermos nas e entre as nossas proprias
culturas. Nas e entre as nossas proprias vidas. E também entre e através dos
sentidos que nos parecer significativo, feliz e belo atribuir a elas. Podemos ir
além do poder da globalizacdo mediocre e uniformizadora. Podemos conceber
as nossas vidas pessoais e coletivas como um ato a cada momento criador. Um
gesto de viver onde em tudo o eu-sou exista um padrao pessoal de verdadeira
“qualidade”.

Sabemos que o desafio a experiéncia participante da criatividade nao se
destina ao produzir coisas, mas a construir vidas e modos de vida. A estabelecer
como primeiro passo da construcdo de vidas de qualidade a ousadia de sermos
os atores dos termos e sentidos com os quais damos substancia real aos
devaneios e valores de orientacao de nossas vidas.

Este seria um ato criador no sentido mais radical da palavra, pois ele
significa apenas isto: libertar da tutela as nossas proprias vidas e vivermos do
que criarmos para viver. Sabermos aprender uns com os outros, para sabermos
criar uma nova ética, uma noiva eroética, uma nova estética.

Uma outra ética.

Ousarmos recriar a inteireza do valor-pessoa para além de qualquer
sentido de poder e de funcao utilitaria e hierarquica. Sabermos ultrapassar todo
o atributo de bem e de virtude que possa estar fundado sobre valores de posse e
de poder. Tudo o que substitua a arte do conviver na mesma procura solidaria
do amor e da paz por qualquer modelo de estratégia sedutora de conquista do
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outro. Dessa conquista perversa que desdgua sempre na obsessao individualista
e utilitaria de “sucesso na vida”. Pois a construcao de vidas de qualidade nos
desafia a recolocar o sentido da virtude no que cada pessoa é em si-mesma, e
naquilo que ela vem-a-ser através e no interior das redes de vivéncias generosas
e gratuitas do bem do dom, que cada uma de nés pode e deve viver para criar-se
como um ser amorosamente conectivo de encontros e de dialogos.

Uma outra erdtica.

Pois nunca se falou tanto em sexo. Nunca se anunciaram tantas
mercadorias - inclusive as de pessoas humanas- destinadas ao prazer de homens
e de mulheres. Nunca se amou tao pouco e com tanta infelicidade de entremeio.
Como acontece com os padroes de exceléncia da educacao, da saude e do
desporto, uma tessitura perversa de nimeros e de critérios fateis invade o
campo da erdtica e determina os mais falsos estilos de vivéncia de um prazer
transformado em mais uma demonstragao de eficiéncias contra o outro - onde
até mesmo o(a) “parceiro(a) me aparece como alguém com quem eu me ponho a
competir em demonstracoes de eficacia contabilizavel — do que uma experiéncia
de comunhao imensa e gratuitamente prazerosa com o corpo e o espirito de um
outro a quem eu entrego - para sempre ou por uma noite - o0 meu espirito em
meu corpo.

Mudar inteiramente a direcio com que o amor, o desejo e o prazer do
encontro com um outro sao ofertados nos entrepostos do mercado. Passar do
sentido de uma apropriacao do outro como o corpo sem face que me serve ao
desejo da comunhdo com a pessoa com quem eu vivo a maravilha do prazer
como um encontro que, mesmo quando efémero, é ainda uma dadiva da ternura
que transfigura o desejo do sexo na vontade da partilha do afeto.

Estabelecer uma erética centrada no prazer do outro em mim e de mim
nele através de um didlogo de mentes e de corpos, de afetos, de palavras e de
odores tao gratuito quanto seja ele possivel e voltado ao dom do cuidado do ser
da pessoa, em nome do mais genuino de todos os prazeres da vida: o amor.

Uma outra estética.

Somos todas e todos tao belas e belos, e podemos ser tao criadores das
imagens de beleza de um tdao grande poder de mistério, que temos medo de
quem somos e do que podemos criar. E, diante da tela que nos devolve o nivel
mais baixo de quem somos refletidos no desempenho de outros, noés nos
refugiamos nos padroes estreitos que a indastria cultural da sociedade
administrada nos impoe como sendo o que qualifica o que existe para ser
cultuado. A légica do mundo dos negocios, regida por padroes de sucesso, de
competitividade (uma das mais ilustres palavras do vocabulario da barbarie
humana) e de eficacia-competéncia ao estilo MBA, tomada como modelo dos
critérios de qualidade de todas as coisas e causas sociais, invadiu os cenarios de
vivéncia da ero6tica de mulheres e de homens como nés de tal maneira, que o
prazer da troca na vivéncia do desejo desvirtuou-se em uma padronizagao brutal
e rotineira, ao mesmo tempo, do sentido do desejo e do proprio prazer. Em
muitos casos ja nao se faz mais o que deveria ser feito para que algo fosse vivido
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na sua plenitude, mas para se ver até que ponto se consegue imitar um padrao
de sucesso “no ramo”.

Um padrao de referéncia puablica, universal em muitos casos veiculado
através da midia e apresentado como a propria realizacdo do que se deseja. Ja
nao desejamos o que queremos ser e viver, mas o que pretendemos imitar. Serao
tao felizes assim as pessoas cujas vidas atribuladas e tao distantes de qualquer
sentido de harmonia nos sao apresentadas a cada semana na revista “Caras”?

Pensar qualidade de vida sem a ousadia destas rupturas é o mesmo que se
conformar com os pequenos arranjos que apenas melhoram de maneira efémera
e ilusoria a realidade de vidas condenadas a existirem em um mundo tao
sumariamente desqualificado para a experiéncia da vida de seres humanos.

Quinto passo

Devemos agir no sentido de deslocar a construcao social da
qualidade de vida da competicdo, que torna desiguais as pessoas
diferentes, para a cooperacdo entre pessoas com diferentes opcoes
de vida e de diversas vocacgoes de talentos e de desempenhos de
projetos de destino.

Quero trazer aqui uma confidéncia pessoal de minha vida.

L4 pelos ultimos anos da década dos anos 50, comecei a aprender a escalar
montanhas no Rio de Janeiro. lamos em algumas manhas de sol de sabados e de
domingos, em pequenos grupos de amigos atados uns aos outros na “cordada”.
Subiamos dificeis paredoes de pedra, sabendo que o tempo todo tinhamos a
nossa vida nas maos de um outro e, adiante, a vida dele em nossas maos. Ao
chegarmos “l4 em cima”, contempldvamos a vista, sempre muito bela,
silenciavamos para ouvir os sons da Vida, nos abracavamos e festejavamos
juntos o que haviamos feito uns através dos outros. E, depois... desciamos.

Alguns eram mais ageis e mais corajosos. Eu nunca estive entre eles. Eram
melhores escaladores e nos, os outros, sabiamos disso. Mas éramos, antes de
qualquer coisa, uma equipe devotada a conviver com a natureza — em siléncio,
se possivel — e a viver uma aventura que valia por ela mesma, sem a necessidade
de concorréncias entre nos e sem competicoes entre nos e os outros; as outras
equipes. Tao plural e tao solidario era o nosso esporte, vivido como uma festa,
como um rito, que tinhamos um tempo errado na gramatica e correto no
sentido, par dizer o que fizemos, quando iamos escalar. Diziamos: “eu fomos”.

Mas agora cada vez mais o siléncio das grandes montanhas é quebrado por
sons de quem escala para competir. Faz pouco tempo assisti em um
documentario de Televisao o triste espetaculo de bons escaladores pendurados
em cordas, como nos, no passado. Mas de olho nao nas nuvens, nas aves do céu,
ou nas pedras, mas no cronémetro. A vivéncia da natureza através do risco do
corpo estava transformada em uma competicao. Uma competicao de destreza e
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de velocidade, em que ganha quem chega mais depressa e com mais “técnica” a
um ponto qualquer pré-estabelecido.

O modo como o esporte tem sido vivido em sociedades regidas por regras
de mercado, que tornam as proprias pessoas os produtos postos a venda de
acordo com a avaliacao do valor de seus desempenhos, é a melhor ilustracao de
como opera a sua logica. Uma logica, vimos, que transforma a vida em negocio,
e que vai sendo imposta a todos os dominios dos mais diferentes
relacionamentos entre pessoas e entre as pessoas e a natureza.

No entanto, do outro lado de tudo isto existe uma outra possibilidade de
vida e de medida humana de sua “qualidade”. Algumas palavras apareceram
aqui neste caderno varias vezes. Os verbos “viver”, “conviver”, “compartir”,
“partilhar”, “construir”, “criar”, “saber”, “aprender”. O qualificador “solidario”,
ao lado de outros, como “corresponsavel”, “participante”, “empreendedor”,
“criativo”. A palavra “didlogo” uma espécie de buissola da direcdo de todas as
outras Uma palavra que contém uma ideia germinal a ser semeada entre nds,
pessoas voltadas a educacdao. Outras Palavras-semente como: “interacdo”,
“conectividade”, “comum”, “comunicacao”, “cooperacao” por oposicio a

” o«

palavras como “interesse”, “individualismo”, "utilitario” (e que pouco tem a ver
com “util”), “competicao”, “conquista”.

Essas palavras nao estdo aqui ao acaso. Nao as escrevo porque soam
sonoras. Elas pretendem fecundar uma grande esperanca. Mas elas nascem
também de um olhar que deseja nao se iludir com palavras e nem com
promessas, e sabe que por toda a parte, e talvez mais do que nunca em outros
tempos, estamos diante de um mundo dividido entre campos de opostos. De
um lado a comunicacdo e do outro o interesse. De um lado o primado do
desenvolvimento humano e, do outro, o de um desenvolvimento econémico em
que a propria pessoa é o numero de uma contagem de cifras que de década em
década reproduzem a exclusao e a desigualdade.

Confiar no outro, confiar em nos.

“O futuro ja ndo é o que era”, eu vi uma vez pichado em um muro de nao
sei mais que cidade. A frase é espirituosa e inteligente, mas pode ser perigosa
também. Vemos que aumenta muito ao nosso redor o niimero de pessoas muito
criticas a respeito dos “nossos tempos e de nosso mundo”. Muitas delas sentem
assim porque vivem uma vida que lhes parece agora bastante mais dura e pobre
do que foi no passado. Por isto nossos principios-valores sao também criticos,
mas querem ser também muito esperancosos.

Eles sao um convite a confiarmos? Confiarmos em quem? No qué?
Confiarmos — ainda e sempre — nos outros e, através deles, em no6s mesmos.
Confiarmos no valor de nossos pequenos gestos cotidianos de labor (a ordem na
casa), de trabalho (a criacao na cidade) e de acao (a transformacao do mundo)
Sim, sonharmos com poetas, mas depois agirmos como criticos
empreendedores, para agora e para amanhda também, em nome de
participarmos, junto a outras incontaveis pessoas em todo o mundo, da
construcao de um mundo de fato mais humano. Um mundo que comeca em
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nossas ruas, bairros, nossa cidade, pouco a pouco re-fundado sobre outros
valores e outros principios.

Podemos deslocar tudo da competicao para a cooperacao, em todos os
planos da vida. Podemos deslocar o sentido da vida do ter e ordenar, para o ser e
o partilhar coisas, servicos, vidas e destinos. Podemos retirar da economia de
mercado a nossa procura de solucoes, em direcio a uma socioeconOmica
solidaria. Nao precisamos de tanto; ndo precisamos consumir tanto para viver;
nao precisamos aspirar tantas coisas para sermos felizes. Precisamos de olhos e
maos de ternura e de gestos verdadeiros de amor.

Sexto passo
O amor e o primado do amor sdo o fundamento de todas as relacoes
entre nods, seres humanos. E devem ser o primeiro critério
ordenador de todos os outros, em nome de uma verdadeira e
partilhada qualidade de vida.

Lembrando aos seus leitores que o tempo todo pensa e escreve como um
cientista da natureza, e nao como um fil6sofo ou um poeta, Humberto Maturana
diz o seguinte nas paginas finais de a arvore do conhecimento, livro que
escreveu junto com outro biélogo chileno, Francisco Varela.

Esse acoplamento produz a reflexividade que permite o ato de mirar
a partir de uma perspectiva mais abrangente, o ato de sair do que
até este momento era invisivel ou intransponivel para ver que, como
seres humanos, so temos o mundo que criamos com os outros. A este
ato de ampliar nosso dominio cognitivo reflexivo, que sempre
implica uma experiéncia nova, s6 podemos chegar pelo raciocinio
motivado pelo encontro com o outro, pela possibilidade de olhar o
outro como um igual, num ato que habitualmente chamamos de
amor — ou, se ndo quisermos usar uma palavra tdo forte, a
aceita¢cdo do outro ao nosso lado na convivéncia. Esse é o
fundamento biolégico do fenémeno social: sem amor, sem a
aceitagdo do outro ao nosso lado, ndo ha socializacdo, e sem
socializacao ndo ha humanidade®.

19 Humberto Maturana e Francisco Varela, A drvore do conhecimento, Editorial Psy,
Campinas, pagina 263. O sublinhado é meu e os grifos sao dos autores. Ela est4 exposta
com extrema clareza no apéndice — nosso futuro humano, do livro : Formag¢ao humana
e capacitacdo, escrito em parceria com Sima Nisis de Rezepka, publicado pela Editora
VOZES, de Petropolis, em 2002. Mas ja, bem antes dele, em uma famosa passagem de
o grande ditador, Charlie Chaplin disse que: “Mais do que de maquinas, precisamos de
humanidade. Mais do que de inteligéncia, precisamos de afeicao e de docura”.
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E em nome do amor, nossa razao de ser, nossa razao de vida, isto é o que
podemos fazer, agora e todo o tempo. No6s, pessoas comuns, educadores, atletas,
artistas, mulheres e homens de pensamento e de acdo. E possivel que esta
pareca uma missao impossivel. Mas nada de verdadeiramente humano e
libertario foi construido neste mundo sem que tenha comecado no coracao e
através dos gestos de pessoas abertas ao outro em nome do amor.

Sétimo passo

“O sumo bem é a proépria Vida” (Bertolt Brecht)

E, portanto, uma relacdo regida por principios de uma realista e
amorosa sustentabilidade deve ser um critério essencial de uma
solidaria e aberta vida de qualidade. Um dos seus principais
indicadores deveria ser a qualidade da vida natural em que vivemos
as nossas proprias vidas. E ndo apenas pelo que a natureza e o meio
ambiente oferecem de util a nés, mas porque o valor-vida é um
Jfundamento central de uma nova ética.

Somos parte e partilha da Vida que ha e que flui, una e maltipla, perene e
instantanea, eterna e instavel, criadora e destruidora em tudo o que é vivo e
comparte a Vida conosco no planeta Terra. E é a Vida, em seu nome e no nosso
também, que devemos incorporar aos critérios de uma vida de qualidade.
Partamos entdo da ideia e da imagem de que, tomada no singular, a qualidade
de minha vida é um momento de minha partilha na construcao da qualidade
plural da Vida.

O primeiro critério de qualidade de vida deveria estar contido no
significado que atribuimos e ao sentimento com que vivemos a experiéncia de
sermos uma fagulha do milagre da propria Vida. E ele desagua na consciéncia
de que o nosso primeiro ato de busca de uma vida de qualidade, é um gesto de
compreensdao do como e do quanto somos corresponsaveis pelo equilibrio
sustentavel das condi¢oes planetarias da qualidade da Vida.

Conhecemos bem a passagens mais divulgada da carta de indio Seattle ao
presidente dos Estados Unidos da América: “tudo o que acontecer a Terra
acontecera aos filhos da Terra”. Esta frase profética é quase sempre associada a
ameaca do mal que nos atingira se nos voltarmos com ferocidade a Mae-Terra.
Mas ela pode ser pensada também desde um outro ponto de vista. Podemos
imaginar que todo o bem que pudermos de maneira realista e amorosa devolver
a Terra e a Vida que nela habita, havera de se voltar a nos, sob a forma de uma
miultipla vida re-verdecida, re-vivificada, re-purificada, re-nascida, re-
equilibrada e re-qualificada.

E agora eu me lembro de uma outra bela passagem da mesma carta, ou de
uma outra, , que este mesmo homem ou um outro chefe indigena norte-
americano escreveu um dia: n6s nao herdamos a Terra dos nossos
antepassados. Nos apenas a tomamos emprestada aos nossos filhos?
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Como um Ser da Vida e unido a ela por todos os lacos e ao longo de toda a
minha existéncia, a primeira qualidade de minha vida esta na arvore que eu
semeio, na planta de que eu cuido, nas aguas que nao poluo e purifico, na
medida generosa e equilibrada dos gestos e dos sentidos e sentimentos com que
realizo a cada manha o meu trabalho cotidiano. Esta no carinho do trato e na
parcimonia simples e amorosa com que me volto aos bens da Terra. Com que
me volto a eles, ndo para me apropriar deles sem medida, de uma maneira avara
e interesseira, mas para conviver através destes bens da Vida com o proprio
dom da Vida. Assim, o primeiro critério da qualidade de vida estd na forma
como participamos e nos sentimos participando do mistério de toda a Vida:
dentro de nos, entre nos e a nossa volta, por toda a parte.

Em termos da acao de todos os dias, este preceito nos devera impelir a algo
bem além de um simples “preservar o meio ambiente”. N6s podemos ousar
pensarmos o criar uma nova e amorosa ambiéncia2°. Uma outra maneira de
conviver nas relacoes entre nos e o meio ambiente.

Re-criar novas conexdes de gestos e de sentimentos fundadas na
gratuidade, na transformacdo cooperativa e generosa, estendida a proépria
natureza.

Algumas antigas e novas perguntas que bem revelam o nosso dilema na
relacdo: desenvolvimento/sustentabilidade, elas sdo estas:

A natureza de que somos parte e de cujos recursos esgotdveis e
infinddveis depende a nossa vida, é um estoque utilitario de existéncia mecanica
de matéria e de energia a servico exclusivo de nossos interesses de
sobrevivéncia, de bem-estar, de acumulacgao de bens e de enriquecimento?

Podemos nos relacionar com o mundo natural através de atos de
dominacao em favor de proveitos materiais? Proveitos cujo dnico horizonte
visivel é o aumento de nossa egoista qualidade de vida, e da soma desigual dos
quais resultard um empobrecimento continuo e ameacador da qualidade da
Vida?

Em uma outra dire¢ao, algumas outras perguntas sobre o mesmo dilema
sao estas:

Ao contrario, a natureza de que somos parte é um cenario maualtiplo e
complexo - tal como o nosso préprio coracao, tal como a nossa propria mente —
de uma holistica, interativa e integrada presenca organica e também, espiritual
de matéria e de energia realizadas como o milagre da existéncia e, portanto,
possui em si mesma e em suas teias e tramas da Vida o sentido e a razao de ser
de sua realizacao?

Sendo nos, seres humanos, a dimensao de consciéncia reflexiva e de
sensibilidade meditante da experiéncia da Vida, devemos compreender a
natureza como aquilo que nos nutre e nos mantém vivos e permite o
desdobramento de nossas vidas pessoais, de nossos mundos de cultura e da

20 Tomo esta ideia de Maffesoli, tal como ela pode ser encontrada em A transformacado
do politico — a tribalizacao do mundo. Editora Sulina de Porto Alegre, em 1997..
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histéria humana, como algo que passo a passo vivemos, criamos e escrevemos,
obtendo da Vida, através de uma polissémica relacio em que a comunicagao
substitui a dominagao, todo o suficiente para vivermos uma vida de qualidade,
harmoniosa e amorosamente sustentavel?

Uma adesao afirmativa as respostas da segunda direcao proposta aqui nos
ira desafiar a realizarmos uma passagem de um modo de vida a um outro. E
qual é esta passagem? Seria o passarmos de uma quantidade possuida de
qualidade de vida, cuja medida é a “posse do ter”, para uma experiéncia de
qualidade partilhada da Vida centrada no “dom do ser”. Um duro e dificil passar
“de uma vida a uma outra”. Algo bem longe das promessas ilusérias e
tentadoras de livros de autoajuda. Mas, nao sera dela que de agora em diante
dependera tanto a nossa felicidade presente, quanto a existéncia, em uma Terra
fecunda e feliz? Uma Terra que habitamos agora e que nos toca deixar, verde e
viva, a seres como nos, os nossos herdeiros que nos emprestaram por algum
tempo a Vida e a Terra, e que possuem, como nos, o direito de serem também
felizes num mundo ja presente e ainda futuro.
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As acoes culturais emancipatorias

Postas no singular, as palavras acima sugeriram uma das expressoes mais
caras a Paulo Freire e a muitos outros militantes de uma acdo cultural para a
liberdade. Pois existe uma dimensao politica na acao cultural. Ela comeca pela
redescoberta do sentido e do valor intrinseco a cada cultura de vocacao popular,
tradicional, indigena, negra, camponesa e suas semelhantes. Culturas
testemunhas chamadas a serem um ponto de partida em uma aciao de
enfrentamento a legitimacao do poder de formas impostas de viver e pensar a
propria cultura. Em uma acao legitima e urgente, frente a todo um processo de
unificacdo banalizadora e mercantil de uma pretensa cultura global que nao
representa mais do que uma globalizacdo uniformizadora de anti-valores da
experiéncia humana de vocacao a criacao livre e solidaria de uma planetarizacao
de culturas. Culturas livres, populares e irmanadas que sejam o proprio espelho
real do direito humano a diferencas culturais multiplas em um mundo fraterno
e livre do dever imposto e anti-humano a desigualdade social.

Experiéncias multiplas de culturas que reflitam, cada uma a seu modo,
mas todas convergentes a um mesmo horizonte de justica, paz e felicidade, o
mundo em que vivemos tal como ele de fato é. Culturas que, livres do poder do
interesse do mercado, sejam o lugar de dialogos que conduzam as pessoas dos
povos e os povos do mundo a conquista de sua propria liberdade.

Somos iguais, mas somos igualmente diferentes. Somos uma tinica espécie
biologica, mas dentro dela, somos uma imensa variedade de modos de viver, de
sentir, de saber e de construir a vida. Nada mais errado do que dizer: “esse
homem nao tem cultura nenhuma”. Nada mais equivocado do que dizer: “essa é
uma gente sem cultura”. E, no entanto, nao é raro que algumas pessoas pensem
assim. E também nao sdo raras hoje em dia, como no passado, agdes sociais
derivadas de ideias que centram em um modo de ser ou em uma cultura toda a
exceléncia, e desqualificam as outras. Acoes sociais por meio das quais em
algum lugar do mundo uma lingua antiga de um povo é proibida de ser falada;
uma religido é proibida de ser praticada, algumas formas de pensamento sao
proibidas de serem pensadas e algumas cancoes sao proibidas de serem
cantadas.

Cada ser humano é um eixo de interacdes de ensinar-aprender. Assim,
qualquer que seja, cada pessoa € em si mesma uma fonte original de saber e de
sensibilidade. Em cada momento de nossas vidas estamos sempre ensinado algo
a quem nos ensina e estamos aprendendo alguma coisa junto a quem ensinamos
algo. Ao interagir com ela propria, com a vida e o mundo e, mais ainda, com
circulos de outros atores culturais de seus circulos de vida, cada pessoas
aprende e reaprende. E, assim, cada mulher ou homem é um sujeito social de
um modo ou de outro culturalmente socializado e é, portanto, uma experiéncia
individualizada de sua propria cultura.
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Uma crianca de dois anos aprendeu uma lingua e aprendeu e aprendera,
antes e depois, a “linguagem” dos costumes e crencas de seu povo, de sua gente.
Desde muito cedo e por toda a sua vida, ja a sua cultura a habita. Ja ela é
também uma habitante de um mundo de partilha de simbolos e de sentidos de
vida.

Devemos repetir a mesma idéia: cada um de noés, qualquer que seja o
nosso grau e vocacao de estudos escolares ou extraescolares, ¢ uma fonte tinica e
original de saber e de sentido. Em cada pessoa uma cultura vive um momento
de sua subjetividade. E uma mulher “analfabeta” é uma pessoa “letrada” nos
muitos outros saberes e sabedorias de sua vida e sua cultura. Sem saber ler as
palavras que os eruditos escrevem, ela pode ser senhora de sabedoria popular
rara e preciosa.

Com mais motivos e em um ambito bem mais amplo, a mesma coisa
acontece com cada fragao social de pessoas e de conexdes entre pessoas: uma
familia, uma pequena comunidade de pescadores ou de camponeses, uma tribo
ou aldeia de indigenas, por pequena que seja. Algumas tribos indigenas
brasileiras com nao mais do que umas cem mulheres e homens, falam linguas
tdo complexas que exigem de quem chega anos de estudos para serem
aprendidas. Nenhuma delas deixa de ter os seus mitos, as suas lendas, as suas
estorias para criangas, os seus cantos, seus deuses e suas dancas. Todas elas ao
longo do tempo desenvolveram sabias tecnologias para viverem e se
reproduzirem na floresta. Ali onde um de nos, “branco civilizado”, morreria de
fome ou de medo em poucos dias, mulheres indigenas criam filhos sabios e
sadios. Todas as tribos indigenas, assim como todas as nossas comunidades
populares, sao sociedades humanas criadoras de suas proprias culturas.
Criancas e jovens participantes delas s3o socializados a partir da relacao
fundadora com a mae, de tal maneira que ao atingirem a juventude, mocas e
rapazes estdo plenamente “prontos para a vida”. Isto é, foram educados para
aprenderem a cacar, a plantar, a preparar alimentos, a curar doencas, a fazer o
amor, a falar a sua lingua e conhecer suas diferentes linguagens e gramaéticas
culturais, a criar os seus filhos, a interagirem com as diferentes categorias de
atores de seu mundo social, a compreenderem o sentido de seus mitos, a crerem
em seus deuses e a lidarem com o ser mais perigoso do planeta: o “homem
branco e civilizado”.

Nao ha grupo humano estavel que além de ter a sua vida social, a sua
sociedade, nao tenha também a sua memoria, a sua histéria, a sua cultura. A
complexa teia e trama daquilo que em tudo o mais — vida social, memoria,
historia — a experiéncia de uma cultura, de sua partilha reciproca e de seu
aprendizado estd contido. As formas humanas de “ocupar o planeta”, de
“socializar a natureza” e de criar um “modo de vida” peculiar, sao muitas. Sao
multiplas ao longo da ja longa histéria humana e sdo maultiplas na geografia da
atualidade.

No6s nos acostumamos a atribuir qualidades as diferentes culturas
humanas, em geral tomando a nossa propria como referéncia. As vezes damos a
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isto o estranho nome de etnocentrismo. O nome é estranho mesmo, e a “coisa”
que ele traduz também. Pois ele é a perigosa vocacao de centrarmos nossas
avaliacoes em nos mesmos, em nosso “etno” - nossa identidade, “ethos”,
maneira de ser e viver, nossa cultura, enfim - e a partir dai atribuirmos
significados a todos e a tudo o mais.

Por isso mesmo, ao falarmos das culturas que povoam o nosso cotidiano —
umas mais préximas, outra mais distantes — além de falarmos de “cultura
baiana”, “cultura brasileira”, “cultura ocidental”, cultura moderna”, cultura
arcaica”, falamos também de “cultura erudita” versus “cultura popular” (ou:
“cultura inculta”, “cultura rastica”); “cultura civilizada” versus “cultura
primitiva” (ou: “cultura selvagem”, “cultura indigena”); “cultura letrada” versus
“cultura iletrada”, e assim por diante. E haja nomes!

No entanto, com um outro olhar, com o olhar de vocacao multicultural,
compreendemos que as culturas humanas sao diferentes, mas nunca desiguais.
Sao qualidades diversas de uma mesma experiéncia humana, e qualquer
hierarquia que as quantifique e estabeleca hierarquias, é indevida. A propria
idéia de que culturas evoluem e que as “mais atrasadas”, mais “populares” ou
mais “primitivas” poderao atingir graus de “civilizacao” semelhantes as nossas
(“nossas” de quem, cara palida?”) hoje em dia nao recebe mais crédito algum
entre as pessoas que estudam a fundo as diferentes culturas.

Tanto isto é verdadeiro que observamos hoje em dia uma enorme
preocupacao entre povos tidos como “os mais civilizados”, para com as suas
memorias, histérias antigas e tradi¢oes populares. Em dois exemplos recentes
do mundo ocidental vimos e seguimos vendo isto ocorrer: a Espanha de depois
de Franco e a ex-Unido Soviética, de depois da queda do Muro de Berlim (um
outro poderoso fato simbdlico, ndo?). Em poucas nacoes houve e segue havendo
um retorno aos valores, aos costumes, as artes, as experiéncias espirituais e
religiosas, e também a tradi¢Oes arcaicas e populares, como nestas duas nacoes.

Mais do que aqui no Brasil, na Espanha as criancas e os jovens aprendem o
Espanhol, mas também outras linguas, como o Galego, o Catalao e o Basco. E
nao apenas isto. Nas escolas elas se revestem durante oficinas e nas festas
populares, com as roupas de suas avos. Aprendem os seus cantos, suas falas,
suas culinarias e seus poemas. Sem deixarem de habitar contextos sociais
bastante modernizados, as pessoas reaprendem com gosto a reviver antigas
tradicoes. Lastima que elas tenham quase “desaparecido” para serem de novo
“redescobertas” e “revalorizadas”. Lastima que convivamos com culturas hoje
em dia tao frageis, que necessitem serem “protegidas”.

Nas culturas populares existem formas de educacao extraescolar cujo valor
apenas agora comecamos a descobrir. Tal como acontece com os povos
indigenas, cantando e dancando, vendo como-se-faz-e-fazendo, jogando e
trabalhando ao lado dos “mais velhos”, os “mais jovens” convivem com
aprendizados simples e complexos que vao dos segredos do plantio do milho até
os de uma Folia de Santos Reis.
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A educacao utilitaria e instrumental das escolas seriadas acompanhou toda
uma vertente dominante no pensamento ocidental e deixou que duas quebras
dramaticas fossem e sigam sendo consumadas. Uma é a “cientificacao”
crescente do conhecimento. Outra é a desqualificacdo de outras culturas e,
sobretudo, as culturas populares, em nome de formas Unicas e pretensamente
civilizadas e eruditas do saber e do viver.

Temos perdido pouco a pouco um sentido arcaico e interativamente
integral da vocacao humana na criacao de suas experiéncias de cultura. Temos
sido levados a pensar que apenas o conhecimento oficialmente ocidental e
cientifico, originado em centros consagrados do saber competente, é valido, til,
confiavel. E, portanto, apenas o que provém dele e das ciéncias oficiais que o
conduzem deve ser ensinado de fato nas escolas.

Desaprendemos a licdo de que nao cabem nos limites das ciéncias oficiais
a nossa vocacao e a nossa capacidade de buscar respostas as nossas perguntas,
de encontrar sentidos multiplos e polissémicos para as vidas, de entretecer
compreensoes e interpretacoes sobre os seus mistérios e os do mundo.

Outros sistemas de conhecimentos, de sentidos e de significados sao
igualmente fontes de preciosas e originais de saber e de valor. As artes, as
filosofias, as experiéncias espirituais e religiosas de todos os povos, em todos os
tempos, cada uma delas e todas elas constituem modalidades e qualidades
diversas de saber e de sentido. Tal como acontece entre as diversas culturas,
dentro de uma mesma cultura a fisica nuclear, a poesia, a musica e a
matematica nao sao formas hierarquicamente desiguais de conhecimento. Sao
experiéncias igualmente diferentes de sentir, de compreender e de interpretar o
real e, nele, a vida e a condicdo humana. Se existe alguma diferenca, ela estad em
que com a fisica nuclear podemos fazer bombas atéomicas, enquanto com a
poesia podemos criar apenas os poemas que lamentem os seus resultados ou
que bradem contra os seus senhores.

Em uma outra direcao, a escola deixou de lado, ou colocou como assunto
de “hora do recreio” ou “do més de agosto”, a experiéncia tao rica no Brasil de
criacao de artes, saberes, valores e saberes populares. Uma atencao um pouco
mais generosa para com a criacao popular nos ajudaria a ver e a compreender
que tal como sucede nos dominios das ciéncias e artes eruditas, entre nossos
pescadores artesanais, entre nossos camponeses, seringueiros e tantos outros
sujeitos de vida e de trabalho cultural, existem e se transformam verdadeiros
sistemas complexos de conhecimento. Complexos sabios de saberes técnicos,
cientificos, sociais e artisticos, com que tanto se cura uma doenca quanto se
recorda a memoria da histéria de um povo.

A educacdo que tanto revé os seus curriculos, ganharia muito em qualidade
se fosse capaz de realizar algo mais do que uma simples revisao. Se ela ousasse
reencontrar um sentido menos utilitirio e mais humanamente integrado e
interativo em sua missao de educar pessoas. Um dos passos nesta direcao seria
o reintegrar e fazer interagirem as diferentes criacoes culturais do espirito
humano, com um mesmo valor. Ensinar a pensar e sensibilizar o pensamento
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entretecendo a matematica e a musica, a gramatica e a poesia, a filosofia e a
fisica.

Um outro passo estaria na redescoberta do valor humano e artistico das
criacoes populares. Mas seria entdao necessario traze-las para a escola e para a
educacao, nao como fragmentos do que é pitoresco e curioso, ou como um
momento de aprendizado de hora de recreio. Ao contrario, o que importa é
reaprender com a arte, 0 imaginario e a sabedoria do povo — dos varios povos do
povo — outras sabias e criativas maneiras de viver, e de sentir e pensar a vida
com a sabedoria e a sensibilidade das artes e das cultura do povo.
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a informacao, o conhecimento e o saber

(2%versao)

Comecemos por pensar que uma das contribui¢oes mais importantes de
Paulo Freire a educacao, foi trazer a cultura para ela. Trazer a cultura para o
mundo da educacdo e inserir a educacao no mundo social da cultura.

Um legado foi o trazer a consciéncia para o conhecimento. Nao
aprendemos para conhecer coisas e saber sobre coisas (dados, fatos,
acontecimentos, etc.), mas para nos conhecer e compreender conhecendo e
compreendendo aquilo que integramos em nossas esferas interiores de emocao
e de racionalidade através de uma aprendizagem. Esta é a diferenca entre um
conhecimento reflexo = saber de algo, e o conhecimento reflexivo = saber-me
sabendo algo, integrar este “algo” em campos cada vez mais interativos e
complexos de “meu saber” e agir de maneira critica, criativa, solidaria e
participativa, 4 medida em que aprendo, a saber, e reflito dialogicamente, em
didlogo comigo mesmo, em didlogo com os meus outros, em didlogo com o meu
mundo.

Em uma dimensao apenas reflexa o conhecimento aprendido esti na
fronteira da informacdo. Em uma outra esfera, o conhecimento aprendido esta
na fronteira da consciéncia, do saber consciente.

Em um fragmento de um de seus poemas, o poeta norte-americano T. S.
Eliot, faz esta sequéncia de perguntas: o que é que o conhecimento perde com a
informacao? E o que é que a consciéncia perde com o conhecimento?!

Em seu livro Da relagdo com o saber — elementos para uma teoria
Bernard Charlot tras de um texto de 1985, de J.M. Monteil, uma escala de
diferencas importante aqui.

Uma primeira dimensao do que dimensao do que se aprende reside na
informacao. Uma grande e crescente fracdo de toda a educacdo escolar e nao
escolar (como num curso de computacdo, ou de aprendizagem de direcdao de
automoveis) nao pretender ir além da informacao. Ela é, em uma dimensao
instrumental, tudo o que parece que se necessita quando tudo o que se pretende
é ser competentemente capacitado em algum tipo de habilidade ou de
habilitacdo funcional.

A informacdo é um dado exterior ao sujeito, pode ser armazenada,
estocada, inclusive em um banco de dados; estd sob “a primazia da
objetividade”, mas é uma informacao de que o sujeito se apropria (2000, 61).

O conhecimento esta situado em uma esfera de aprendizagem e de
cognicao que representa um salto para além da informacdo. Ele envolve uma

21 Em um texto meu colocado em algum livro, faco a citacdo devida deste poema. Nao a
tenho aqui e ela ndo me parece essencial.
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atividade pessoal e interativa bem mais complexa, pois realiza-se através de
uma atividade subjetiva e intersubjetiva de um sujeito-aprendente dotado de
qualidades afetivo-cognitivas que sdo convocadas na passagem da aquisicdo de
informacoes para a integracdo de conhecimentos. Uma maquina com memoria,
ou um “aprendiz” robotizado podem, objetivamente, adquirir e armazenar
informacoes. Mas ja ai ha uma diferenca. A maquina age sempre do mesmo
modo em funcao das informacoes nela incorporadas. Uma pessoa pode fazer
variar o modo como age e interage a partir das informacoes que adquire.

Mas tanto a maquina como aquele que aprende sem pensar, ou pensa sem
refletir, estdo ainda aquém do conhecimento. Estao na fronteira talvez, mas
situados ainda fora de algo que se obtém apenas através de um esforgo pessoal,
pessoalizado e interativo de aprendizagens, bem mais do que por uma pura e
simples acumulacao de aprendizados. Diferente informacao, o conhecimento é
regido pelo primado da subjetividade.

Em uma outra dimensao ainda mais complexa e humanizadora, o saber
resulta de aprendizagens que saltam da subjetividade (ausente na informacao)
para a intersubjetividade (ausente ou pouco relevante no conhecimento).

O saber é produzido pelo sujeito confrontado a outros sujeitos, é
construido em “quadros metodolégicos”. Pode, portanto, “entrar na ordem do
objeto” e torna-se, entdo, um “produto comunicdvel”, uma informacdao
disponivel para outrem” (2000,61)

O que poderia ser acrescentado as idéias de Monteil, através de palavras de
Bernard Charlot, é que entre a informacdo, o conhecimento e o saber, a
experiéncia humana do ensinar-e-aprender salta, passo a passo, de “pacotes”
que se acumula objetiva e instrumentalmente em estoques de informacoes, para
“eixos e feixes” que se integra reflexivamente em redes internas e socialmente
interativas daquilo que se sabe, daquilo que se integra como sistemas instaveis e
transformaveis de saberes, e daquilo que dialogicamente se troca, como relacoes
entre pessoas e circulos de pessoas através de seus saberes.

Assim, quase podemos dizer que a informacdo é o que eu acumulo, o
conhecimento é o que eu aprendo e o saber é o que eu troco. O que eu partilho e
continuamente facgo fluir através de mim. De algum solidario modo posso dizer
que eu nao possuo saberes, como possuo uma ou muitas informacées. Aprender
a saber, dentro de uma perspectiva intertranscultural, significa saber integrar-
me em circulos cada vez mais amplos e diferenciados de “sabedores”. De
pessoas sabias, no sentido mais humano da palavra. Pois elas sabem que o seu
saber € algo vivo e existente nelas (ou “em mim”) sob a condicao de fluir por e
entre elas. Entre a informacao, o conhecimento e o saber ha saltos de qualidade
entre o que eu aprendo e possuo individualmente e o de que eu participo,
interativa e solidariamente.

Viver a experiéncia do didlogo é reconhecer-se parte de circulos de
pessoas, que por saberem o que eu também sei, mas de maneiras diferentes das
minhas, podem colocar-se diante de mim a partir do que sao, do que aprendem
e do que sabem.
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Dai a idéia de uma educacdo humanista como aquela que preserva pelo
menos trés fundamentos: a) ela constitui a pessoa humana como o seu ponto de
origem e o seu lugar de destino e de plena realizacdo; b) ela se destina a formar
pessoas em sua maxima inteireza e para a realizacao de sua maxima experiéncia
de pessoalidade tunica e irrepetivel; c) ela destina quem aprende e sabe a uma
crescente e irreversivel abertura do eu ao outro, logo, ao didlogo como lugar da
pessoa humana e entre pessoas humanas.

Esta deveria ser também um dos motivos mais visiveis pelos quais a
educacado e a aprendizagem devem ser pensadas como um exercicio saboroso.
Nao ha processo de ensino quando nao ha desejo de aprender. Nao ha desejo de
aprender quando nao ha um motivo profunda e afetivamente pessoal dirigido ao
aprender. E uma 4gua boa de se beber sempre, porque sempre se tem sede e o
desejo da 4gua. Mas também a educacao deve ser uma vivéncia prazerosa em si-
mesma (e nao em um eterno “depois”) nao pelo que pode acrescentar a cada um
de seus integrante, pessoalmente, mas pelo que pode e deve estar sempre
criando e recriando em um sentido cultural, em uma dimensao solidaria. O meu
saber e o aumento do meu saber s6 valem de alguma coisa se aumentam e
melhoram as minhas possibilidades de didlogo com os meus outros.

E para um dialogo mais amorosamente fecundo e profundo com toda a
vida a minha volta (uma ecologia do saber e da educacao) comigo mesmo (uma
ecologia profunda do eu) e com os meus outros (uma antropologia ativa do
criar saber para recriar mundos mais humanos) que serve o aprender, o deixar-
se educar, isto é, o estar envolvido em situacoes dialogicas onde cada um a seu
modo, mas sempre na construcao solidaria com outros, adquire e constroéi o seu
“novo saber”, uma mesma medida em que cria, com os outros, com o circulo dos
outros sujeitos culturais aprendentes, (professor inclusive) um passo a mais em
uma cultura mais “sabedora de si mesma”, logo, mais potencialmente humana.

E preciso ousar, no pleno sentido desta palavra, para falar em
amor, sem temer ser chamado de piegas, de meloso, de a-cientifico, sendo
de anticientifico. E preciso ousar para dizer cientificamente que
estudamos, aprendemos, ensinamos, conhecemos com 0 nosso cOrpo
inteiro. Com sentimentos, com as emocoes, com os desejos, com os medos,
com as duvidas, com a paixdo e também com a razdo critica. Jamais com
esta apenas. E preciso ousar para jamais dicotomizar o cognitivo do
emocional.

Paulo Freire22

22 Nao sei dizer o local original desta passagem de Paulo Freire. Sem maiores indicacoes
eu a tomei de um artigo do educador gatucho Euclides Redin: Paulo Freire — da
“linguagem da critica” para a “linguagem da possibilidade”. Foi publicado no
Cadernos pedagogicos 2, da Secretaria de Educacao do Governo do Rio Grande do
Sul, como parte da inesquecivel “Semana Pedagogica Paulo Freire” em Porto Alegre, no ano de
2001.
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O manifesto da transdisciplinaridade

e a aurora de uma nova ciéncia
(com comentarios meus)

Preambulo

Considerando que a proliferacao atual das disciplinas
académicas e nao-académicas leva a um crescimento exponencial
do saber, o que torna impossivel qualquer visao global do ser
humano;

Disciplinas, matérias académicas, areas especificas de competéncia do
saber, setores especializados e ultra-especializados do conhecimento ...

O modelo atual de criacao de saber especializado gera uma expansao
crescente de galhos e de ramos cientificos e nao-cientificos tendentes a uma
perda de contato com troncos unificadores. Troncos de conhecimento e de
sensibilidade destinados uma crescente compreensao plena e profunda dos
mistérios da Vida e do Universo em todas as suas dimensoes. E também troncos
de saber e sensibilidade com as suas raizes originarias na vocacao humana de
criar sentido através do conhecimento.

O saber multiplo, multifocal e pluri-especializado acumula conhecimento
compartimentado e fragmenta o seu poder de gerar sabedoria. H4 uma
progressiva perda de trés fundamentos essenciais para uma compreensao do
mistério e do sentido do todo unificador em todos os planos da existéncia: a
integracao entre diferentes campos e dominios das diversas ciéncias; a
interacao entre tipos e vocagoes do saber, como os da ciéncia, os da filosofia,
os da arte, os da espiritualidade e os da religiao; a indeterminacao, isto é, o
sentido de que em todos os seus planos e dimensoes, o existente dado ao
conhecimento nao é plano, nao é mecanico, ndo € mecanicamente previsivel e
nao ¢ redutivel a férmulas finais de explicacao.

Considerando que somente uma inteligéncia capaz de abarcar
a dimensao planetaria dos conflitos atuais podera fazer frente a
complexidade de nosso mundo e ao desafio contemporaneo de
autodestruicao material e espiritual de nossa espécie.

SO se preserva o que se ama. S6 se ama o que se compreende. SO se
compreende aquilo a respeito do que se possui uma forma consistente e
confiavel — mesmo quando proviséria - de conhecimento. Ou o que se pode
colocar como uma dimensao do mistério da Vida e do Universo a ser um dia
compreendida. Mesmo que esta compreensao seja também sempre provisoria e
aberta a transformar-se, a se tornar mais diferenciada e mais complexa. So6 se
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conhece de maneira verdadeira o que se reconhece como parte, eixo ou relacao
de teias da complexidade da propria existéncia e como um momento dos
processos continuos de transformacao e de recriacao de tudo o que existe no
todo do que existe.

Somente uma nova compreensdo, ao mesmo tempo capaz de abarcar o
absoluto da individualidade e da diferenca, e a criacdao continua e diferenciada
de totalidades, podera voltar-se a complexidade da Vida e do Mundo no
presente momento, aqui e agora.

Somente uma tal compreensao integrada do mistério do sentido da
experiéncia humana, dos vinculos vitais entre a espécie humana e toda a teia da
Vida, das interacOes entre a Vida e o lar que a abriga, a Terra e, finalmente,
entre nosso Planeta e toda a arquitetura do Cosmos, podera fazer frente ao
desafio crescente da perda de qualidade vital em que nos vemos envolvidos a
cada dia. E também da sempre presente ameaca de destruicao das condicoes de
existéncia da Vida Humana e de toda a cadeia da Vida na Terra.

Considerando que a vida esta fortemente ameacada por uma
tecnociéncia triunfante que obedece apenas a logica assustadora da
eficacia pela eficacia.

Nos, seres humanos, seres do mundo da cultura, somos a experiéncia de
Vida no Planeta Terra que de maneira continua e sempre inacabada esta
emergindo da e na natureza que nos é dada, em cujo seio vivemos e de que
somos parte. Pois nela existimos a partir de nossos proprios corpos, e com 0s
proprios recursos dela, a Natureza, vivemos o dilema de podermos acrescentar
vida 4 vida e de fertilizar continuamente a Terra ou de destrui-la, como lugar-
biosfera, capaz de abrigar o milagre da Vida, destruindo a Vida e a n6s proprios.

As ameacas de um término por maos humanas da Vida na Terra-Una, tém
o seu principio na ciéncia que estamos criando, e na tecnologia que aplica as
suas descobertas e se volta sobre a sociedade e a natureza regida, a cada dia
mais, por valores de eficacia e de interesse. Temos nos voltado ao mundo
natural com o propésito de submeté-lo e de té-lo produtivamente sob o nosso
controle. Isto € o oposto do nos voltarmos a ele como parceiros de uma
comunhao fraterna com a Natureza. Isto é, conosco mesmos, com a Vida e com
a Terra-Viva.

Lidamos com a tecnologia triunfante, como se ela fosse um arsenal militar.
Como se ainda existisse uma “natureza a conquistar”. Os fundamentos da acao
social sobre a natureza sao os do poder e da manipulacao. Sao, portanto, os da
competicao e de acumulaciao crescente e desproporcional aos parametros de
nossa sobrevivéncia e nosso bem estar. Lidamos com a natureza como um
repertorio de mercadorias disponiveis e inesgotaveis, esquecidos de que “o
sumo bem é a prépria vida” (Bertold Brecht).
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Considerando que a ruptura contemporanea entre um saber
cada vez mais acumulativo e um ser interior cada vez mais
empobrecido leva a ascensao de um novo obscurantismo, cujas
consequéncias sobre o plano individual e social sao incalculaveis.

A razao de ser do saber é criar elos de comunicacao na corrente da vida
em todos os seus planos e em todas as suas dimensdes. E criar eixos fraternos
de interacdes fecundas. E gerar de maneira continua e crescente situacdes de
dialogo entre nos, seres humanos, assim como entre nos e todos os outros seres
da Vida, assim como entre a Vida e o mistério da Terra e do Cosmos. Alargar
sempre mais as fronteiras do dialogo, eis toda a nossa vocacao humana.

E perigosa e potencialmente destrutiva da Vida a associacdo de um saber
mecanico e motivado por interesses de apropriacdo da natureza, com um
aprendizado dirigido a formar pessoas produtivas de um ponto de vista de
mercado e de tecnologia manipuladora, em detrimento de um conhecimento
complexo e integrado. Um conhecimento generoso, tanto no campo das ciéncias
quanto nos intervalos de fronteiras entre a ciéncia e outras formas de pensar,
sentir e criar. Um tal conhecimento, transformado também na vocagdo de
criarmos programas de ensino-aprendizagem originados em uma educacao
orientada a formar sujeitos interativamente éticos, reflexivamente complexos e
politicamente responsaveis pelo destino de suas vidas, de suas sociedades e de
seu Mundo. A producido crescente de conhecimentos destinados a tecnologias
manipuladoras e a sua difusdo através de uma educacgao reducionista e utilitaria,
estdo respondendo por um estreitamento do horizonte de imaginérios e de
sentidos das a¢coes humanas.

H4, ao lado de um crescendo geométrico de saberes estanques e
interessados em resultados de proveito de mercado, uma perda da vocacao
humana voltada ao imaginario criativo e a acdo amorosa. HA um crescente
aumento do poder de manipulacdo de pessoas, de povos e da natureza, ao lado
de uma ameaca de desintegracdo dos eixos de relagdes complexas e
harmoniosas de saber, de valor e de poder entre os seres humanos e entre eles e
a Vida. N6s nos vemos mais do que nunca tentados a nos afirmar como
“senhores do mundo”, quando podemos nos reconhecer como “irmaos do
universo”.

Considerando que o crescimento do saber, sem precedentes na
historia, aumenta a desigualdade entre aqueles que o possuem e
aqueles que sao desprovidos dele, engendrando assim
desigualdades crescentes no seio dos povos e entre as nacoes do
planeta.

Todos os povos da Terra possuem saberes bons e legitimos em suas
culturas e como expressoes das criacoes culturais de seus participantes. Mas ha
um saber que se universaliza e que tende a se apresentar como a forma
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globalizada e quase tnica do “saber bom, belo e verdadeiro” entre todos os
outros. Ele é o saber multiplo e diferenciado, mas nao ainda complexo,
resultante das criacoes das ciéncias e das tecnologias do pensamento ocidental —
Japao incluido.

Este fato tem gerado um distanciamento geométrico entre uma forma
padrao de saber e todas as outras. E tem originado, por causa dos efeitos 16gicos
praticos e politicos de suas aplicacoes, um afastamento muito grande entre
povos que o detém e povos que nao o detém. Entre pessoas que se apropriam de
parcelas dele e pessoas a quem nao sao dadas tais oportunidades.

Ao invés de representar uma grande universalizacdo planetaria do
conhecimento, através de sua difusao generosa e de sua aberta partilha entre
povos e pessoas, a acumulacao desigual do conhecimento legitimo saido
principalmente das universidades ocidentais e de centros equivalentes de
pesquisa cientifica, provoca uma desigualdade equivalente as desigualdades
nao-harmoniosas dos bens materiais — capital incluido — e dos poderes sobre a
gestao do presente e do futuro de pessoas e de povos do Planeta.

A desigualdade crescente do poder de criar, acumular, difundir e utilizar o
saber, torna o conhecimento humano desigual uma outra forma desnecessaria e
perversa de poder. Nunca saber representou tanto poder. E nunca o saber esteve
tao ameacado de tornar-se uma propriedade, quando deveria ser sempre uma
partilha.

Considerando simultaneamente que todos os desafios
enunciados tém a sua contrapartida de esperanca e que o
crescimento extraordinario do saber pode levar, a longo prazo, a
uma mutacao comparavel a passagem dos hominideos a espécie
humana.

Algumas vezes, na trajetoria da vida da humanidade passos de quantidade
podem se transformar em saltos de qualidade.

Ja vivemos isto antes e podemos estar na aurora de algo semelhante. Este
“salto” poderia estar no que representaria toda a acumulacao diferenciada de
saber, assim como as possibilidades crescentes de criacio de novas
compreensOes de tudo, através da interacdo de diferentes conhecimentos
cientificos, e na integracao entre eles e outros tipos e modos de saberes e de
sensibilidades provenientes das artes, das ciéncias, das espiritualidades, das
religioes, ao lado de uma partilha generosa e verdadeira dos saberes e de toda a
gama multipla de suas aplicacoes. Aplicacoes nao mais dirigidas a uma
“conquista” utilitaria da natureza, mas a uma comunica¢ao fraterna com ela e
entre nos: pessoas, grupos sociais, nacoes e povos da Terra.

O que soubermos fazer ética e amorosamente com o saber, determinara
em boa medida aquilo que aprenderemos a fazer em nome de nosso destino na
Terra, em nome do destino da Vida na Terra e em nome da Terra-Viva.

A esperanca esta em tudo. A esperanca deve estar em tudo!
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Todos os desafios de destruicao, de desigualdade, de exclusao e de de-
harmonia tém, como contrapartida nossa: a esperanca. A esperanca da
reconstrucao, da igualdade partilhada, da inclusao de todos na felicidade, da re-
harmonia entre as pessoas, entre os povos e entre nos, seres humanos, e a vida.

Nao fomos consagrados ao mal. Nao precisamos destruir para sobreviver,
pois o que destruirmos do Mundo Natural de que somos parte, nos destruira
também.

Nao estamos devotados a destruicao. Somos seres da espera e da
esperanca. A esperanca estd sempre adiante, no horizonte dos passos a
caminhar, e estd no absoluto presente de cada momento. Somos seres
destinados a retornar a um sentido pleno de vida abundante, de vida fraterna,
de vida plena em todos os planos da Vida. A esperanca é o nosso lugar de
partida. Ela ¢é a realizacdo completa dos nossos sonhos possiveis agora, e agora
ainda provisoriamente inalcan¢aveis, mas nunca impossivel de vire ma ser um
real construido por maos, mentes e coracoes humanos.. A esperanga € o ponto
de chegada e é o re-inicio do caminhar ainda, mesmo depois de haver chegado.

Considerando o que precede, os participantes do Primeiro
Congresso Mundial de Transdisciplinaridade (Convento de
Arrabida, 2 — 7 novembro 1994) adotam a presente Carta,
como um conjunto de principios fundamentais da comunidade
de espiritos transdisciplinares, constituindo um contrato
moral que todo signatario desta carta faz consigo mesmo, sem
qualquer pressao juridica e institucional.

Artigo primeiro

Qualquer tentativa de reduzir o ser humano a uma mera definicao e
de dissolvé-lo em estruturas formais, sejam elas quais forem, é
incompativel com a visdo transdisciplinar.

O ser humano é uma obra aberta. Ele pode estar sempre se recriando. Ele
deve estar sempre se recriando. Ele est4 sempre se recriando.

O ser humano é o autor , ou é um co-autor essencial da obra de si-mesmo.

O ser humano é sempre inacabado e aperfeicoavel, ele depende de si
mesmo para tornar-se sempre mais aperfeicoado.

O ser humano é uma vocacao ao didlogo. Pois € no encontro, é na
comunicagao, é na interacao solidaria com ele mesmo com os seus outros -
outros seres humanos e outros seres da Vida - ¢é no didlogo com o seu Mundo e
com os seus mistérios, que ele se realiza a si mesmo, realizando-se com o Outro
e no Outro.

O homem nao se reduz a férmulas, nao se reduz a defini¢oes acabadas, nao
se encerra na proposta de uma maneira tinica e formal de ser.



73

O ser humano ¢ criador de sentidos e significados para um pensamento e
para uma existéncia transdisciplinar.

Qualquer teoria ou qualquer acao social que negue isto, nega a sua propria
vocagao.

Artigo segundo

O reconhecimento da existéncia de diferentes niveis da Realidade,
regidos por logicas diferentes, é inerente a atitude transdisciplinar.
Qualquer tentativa de reduzir a realidade a um tnico nivel, regido por
uma tnica loégica, ndo se situa no campo da transdisciplinaridade.

Em qualquer direcao o caminho tinico sao multiplos caminhos. Pois nao ha
um unico caminho e nao ha caminhos tnicos.

Eles sao sempre varios, podem ser multiplos e muito diversos, e sempre ha
caminhos novos a descobrir.

O conhecimento do desconhecido e o re-conhecimento do ja conhecido
nunca cabem em uma teoria Gnica, em uma tnica légica, em uma tnica vocacao
do saber.

A Realidade, em qualquer um dos seus planos de existéncia e de
comunicac¢ao, é multipla, é complexa e é diferenciada. Existe em varios planos,
em diferentes esferas e entre diferentes situacoes.

Cada uma de suas unidades de realizacdo — a pessoa humana entre elas —
assim como cada um de seus planos, esferas e situacoes, estdo sempre abertos a
integracOes, a interacoOes e a indeterminacgoes.

Tudo o que ha e existe de/ algum modo, em alguma dimensao de algum
tempo em algum lugar — ou de um tempo-lugar - tende a interagir em plano
interno e externo. Tende a se comunicar e a criar e recriar velhas e novas
formas do existir. Existir é estar sempre criando e sempre criando-se.

E os caminhos para tanto s3o mais os da descoberta e da invencdo do que
os do cumprimento formal de leis fixas e pré-determinadas.

Tudo o que é e existe pode realizar-se adiante de um outro modo. Cada
passo na escala de qualquer experiéncia da existéncia sugere, mas nao
determina os seguintes. Cada escolha de uma direcdo apenas aponta para um
entre outros rumos e caminhos.

“Caminhante, nao ha caminho. Se faz caminho ao andar”.

Artigo terceiro

A transdisciplinaridade é complementar a abordagem disciplinar:
faz emergir do confronto das disciplinas dados novos que as articulam
entre si; oferece-nos uma nova visdo da natureza e da realidade. A
transdisciplinaridade ndo procura o dominio de varias disciplinas, mas a
abertura de todas elas aquilo que as atravessa e as ultrapassa.
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O particular deve partilhar o todo, deve compartir integracoes, interacoes e
indeterminagOes na busca da compreensao inacabavel de sentidos. Tudo é
inacabavel e infindo. O particular deve partilhar o Todo diferenciado de tudo e,
nao, parcelar todas as coisas até esquecer a memoria do Todo de tudo de onde
proveio. Deve ser um desafio ao encontro de sentidos e de significados entre os
diferentes campos e planos do saber e do sentir. Pois assim como as “coisas”
existem no real, existem no outro plano do real que é a mente que o contempla e
pensa. Pois de igual maneira tudo o que existe e se oferta ao conhecimento
humano, existe em planos e em campos crescentes, inter-conectados e
inacabaveis de existéncia.

O espirito transdisciplinar completa e integra o espirito disciplinar.

Nao o destrdi e nem concorre com ele. Nao se interpoe ao interior de cada
campo disciplinar. Ele se coloca entre as e além das disciplinas, e busca, através
de interacoes entre elas e integracoes para além delas, atingir o lugar de partida
desde onde e de maneira irreversivel elas se atravessam e se ultrapassam.

Artigo quarto

O ponto de sustentacdo da transdisciplinaridade reside na
unificacdo semdantica e operativa das acepcoes através e além das
disciplinas, Ela pressupoe uma racionalidade aberta, mediante um novo
olhar sobre a relatividade das nogoes de “definicao” e de “objetividade”. O
formalismo excessivo, a rigidez das definicoes e o exagero de
objetividade, incluindo a exclusao do sujeito, levam ao empobrecimento.

O projeto transdisciplinar nao almeja criar uma meta-ciéncia ou um mega-
saber.

Nao se trata de proporcoes e de quantidades. Trata-se de relacoes e de
qualidades. Trata-se de aprender a ver o todo do movel de imagens e de idéias
que pensam o real, antes, através e depois de ver o que esta em cada uma de
suas gavetas.

Todas as faces do que é real se interligam. Aprendemos isto cada vez mais.
Assim também, todos os olhares das faces humanas da imaginacdo e do
pensamento deveriam, através e para além do “ver de cada olho”, abrir-se ao
desvendamento de novos cenarios, ou dos mesmo cenarios percebidos cada vez
mais através e além de novos olhares.

As proprias categorias mais essenciais das ciéncias e da ciéncia deveriam
ser revisitadas. Nao para serem superadas e colocadas de lado, mas para
servirem a criarmos, juntos, um campo de novos conceitos, de novas definicoes,
de novas interconexoes. Novas interacoes entre o vivido e o pensado, entre o
pensado e o real, que recoloquem em seus lugares os proprios sujeitos humanos
dos processos criativos de construcao partilhada de conhecimentos.



75

Artigo quinto

A visdo transdisciplinar é resolutamente aberta na medida em que
ela ultrapassa o campo das ciéncias exatas devido ao seu dialogo e sua
reconciliacdao, ndo somente com as ciéncias humanas, mas também com a
arte, a literatura, a poesia e a experiéncia espiritual.

Tudo o que construimos como saber humano e como conhecimentos
especificos deste saber é ainda uma pequenina parte do que sempre
inevitavelmente restara a saber. Quanto mais certezas alcancamos e possuimos,
mais elas nos abrem ao incerto, ao incomensuravel do desconhecido. Quando
mais conhecido, tanto mais consciéncia das dimensoes inevitaveis e sempre
abertas a nos do desconhecido. Pois o desconhecido nao é nosso limite, porta
fechada ao saber humano. E o caminho sempre adiante, porta aberta 4 mente
reflexiva.

Quanto mais leis cientificas, tanto mais a descoberta de uma maultipla,
complexa e polissémica realidade indeterminada, em planos que vao de nossas
proprias mentes até a arquitetura do Universo.

Todo o saber de um mesmo campo do conhecimento cientifico encontra os
seus proprios limites em fechar-se e em se estabelecer como um campo
especializado e quase sempre fechado e isolado do saber e da experiéncia do
mundo.

A vocacao transdisciplinar pede ao imaginario e a inteligéncia, abertos a
perguntas sobre Nos, humanos, sobre a Vida, sobre a Terra e sobre o Universo,
trés movimento ja sugeridos acima. A integracdo generosa e corajosa entre
areas, campos e especialidades cientificas, principalmente na continua quebra
de marcos de fronteira entre as “ciéncias exatas”, as “ciéncias bioldgicas” e as
“ciéncias humanas”. A crescente intercomunicacdo, sem um eixo de poder
central, e, portanto, interativamente criativa e mutuamente fecundante entre a
ciéncia e suas ciéncias e a arte e suas artes. Entre ambas e as miltiplas
experiéncias ancestrais e recentes da espiritualidade e de outros campos e
planos da imaginacdo humana, onde o lugar da filosofia devera voltar a ser
muito importante. Finalmente, um “espirito quantico”, aberto a
indeterminacdo. Aberto a uma correspondéncia epistemologica com a evidéncia
da proépria ontologia do real.

Um olhar humilde e corajoso e devotado a consciéncia de que pessoas,
culturas, sociedades, planos e seres da vida, dimensoes da matéria e realizacoes
micro ou macro da energia do Universo ndao sao maquinas € nao se
correspondem como em uma linha de montagem de grande escala. Nao existem
como reldgios mecanicos, nao interagem e nao se integram em totalidades
fisicas, sob leis definitivas. Assim sendo, em cada unidade de Ser e nas suas
relaces, nao se abrem a uma compreensao reducionista.

Talvez a Vida imagine. Certamente a Vida imagina. Devemos imaginar
também. Talvez a Terra sinta. Devemos sentir também. Talvez o Universo
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sonhe. Devemos aprender a sonhar também. E querer aprender ja é o comeco
de um sonho.

Artigo sexto

Com relacdo a interdisciplinaridade e a multidisciplinaridade, a
transdisciplinaridade é multidirecional. Levando em conta os conceitos
de tempo e de historia, a transdisciplinaridade nao exclui a existéncia de
um horizonte trans-historico.

Pois sao o0s nossos proprios conceitos de “tempo”, de “espaco”, de
“histéria” e até mesmo de “horizonte” estdo ai, abertos a novas interpretacoes e
a novas interconexoes.

Até aqui matematicizamos o nosso imaginario cientifico, e mesmo do
senso comum, para pensarmos estas categorias e outras que a elas estdo sempre
ligadas. Seria preciso devolve-las a uma dimensao “trans”. A um lugar no
pensamento e no imaginario que nao se limita nem entre os ntimeros e nem
entre as férmulas.

Se todas as coisas que existem no real, vivem na complexidade as suas
dimensdes da realidade e podem ser sensibilizadas e pensadas por nos através
de novas e ousadas interacoes - inclusive e essencialmente as provenientes do
espirito e da inteligéncia - entdo tudo o que ha, a partir de nossas proprias
experiéncias individuais e partilhadas de Vida e de Vida Consciente, pode ser
vivido e pensado através de um olhar e de uma compreensao “trans” de cada ser
e de totalizacoes diferenciadas de seres da sociedade, da vida e do mundo.

Um horizonte trans-historico é um horizonte de uma histéria césmica. Ele
pode ser compreendido como situado fora e muito além das reducoes com que
temos procurado compreender todas as coisas, todas as fronteiras entre elas, e
todos os horizontes para além delas.

Artigo sétimo

A transdisciplinaridade ndo constitui uma nova religido, nem uma
nova filosofia, nem uma nova metafisica, nem uma ciéncia das ciéncias.

Porque a vocacao transdisciplinar nao é uma coisa e nao é um outro campo
especifico de realizacao da aventura do saber humano. Nao é, portanto, uma
“area”, uma nova “ciéncia” ou uma disciplina.

Ela é um modo de.

Ela se propoe ser uma re-educacao pessoal e partilhada do olhar, da
sensibilidade, da imaginacao e da inteligéncia, em todos os sus multiplos planos
fecundantes de realizacao.

Ela é uma outra maneira de ousar pensar e aventurar-se a criar
conhecimentos.
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Ela comeca por propor um enlace entre as dimensdes multiplas da
experiéncia humana no préprio compromisso do olhar do saber: a sensibilidade,
o afeto, o desejo, a amorosidade, a confianca nos sentidos, a redescoberta do
corpo, aimaginacao criadora, a inteligéncia multipla.

Ela nao se propoe ser uma outra ciéncia “trans”, ou uma sintese de
sinteses. Assim sendo, nao é um lugar definido entre outros e nem uma
proposta acabada de coisa alguma. Ela é, ao mesmo tempo, uma sugestdao
inovadora de caminhos, um primeiro passo que s6 aprenderemos a dar se o
dermos todos juntos. E ela se apresentara, entao, como um horizonte. Um
horizonte sempre movel e mutante, provavelmente inatingivel. Mas um
horizonte verdadeiro que promete ser a indicacao de um rumo que vale a pena
seguir.

Artigo oitavo

A dignidade do ser humano é também de ordem césmica e
planetaria. O surgimento do ser humano na Terra é uma das etapas da
histéria do Universo. O reconhecimento da Terra como pdtria é um dos
imperativos da transdisciplinaridade. Todo ser humano tem direito a
uma nacionalidade, mas, a titulo de habitante da Terra, é ao mesmo
tempo um ser transnacional. O reconhecimento pelo direito internacional
de um pertencer duplo — a uma nacdo e a Terra — constitui uma das
metas da pesquisa transdisciplinar.

Somos filhos do vento, da terra, da agua, das energias que tudo criam,
movem e transformam.

Somos seres de uma familia, de um cla, de uma cidade, de uma nacao, de
um povo e de uma patria. Mas as diferentes dimensoes sociais que nos dao
identidades e nos situam no Mundo e na Era em que vivemos, sao circuitos
parcelares de nossa verdadeira vocacao. E nela somos nativos e habitantes de
uma mesma nave-casa: a Terra. Ela é o nosso berco verdadeiro e é o nosso lar.
Abrigou o nosso nascimento e acolhera a nossa morte. Ela é o lugar no Universo
que nos torna seres de todo o Cosmos.

A vocacado transdisciplinar nos deve lembrar isto o tempo todo. Olhada
desde esta vocacao, as fronteiras politicas entre os paises desaparecem e surgem
as demarcacbes naturais abertas a irmandade entre os povos e aos
relacionamentos fraternos entre noés e todos os seres da Vida.

Olhada desde esta vocacao, toda a Terra € um mesmo lar, toda a Vida é a
mesma histéria e noés nos vemos como irmaos do universo, muito mais do que
como donos do mundo. Do alto desta imagem, como uma Terra vista da Lua,
nao ha cerca e nem fronteiras politicas separando pessoas e povos.
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Artigo nono

A transdisciplinaridade conduz a uma atitude aberta com respeito
aos mitos, as religides e aqueles que os respeitam em um espirito
transdisciplinar.

Todo o saber é uma construcdo do espirito humano, venha ele de uma
universidade do Primeiro Mundo, venha ele da aldeia de uma Tribo da
Amazoénia ou da Austrélia.

Todo o conhecimento fundo um sistema de compreensiao de alguma
dimensao da realidade. Toda a construcao de simbolos e de significados cria um
modo de sentir, de pensar e de compreender.

Tudo o que pensa a experiéncia humana, a da Vida e a do Mundo, cria uma
forma de competéncia e de criatividade, como uma realizacdo do trabalho da
mente humana. Neste sentido, nao hé certezas na minha ciéncia e erros nas dos
outros. Nao héa coeréncia na metafisica europeia e loucura nos mitos tapirapé.

O que héa sao escolhas. S3o opcoes de viver e de pensar, através da vida
vivida, o sentido deste vida e os significados de suas relacoes com outros planos
da realidade.

Estd na hora de nos darmos conta de que aprendemos e de que
construimos conhecimento essencial a respeito do bem, do belo e do verdadeiro
— e, mais do que tudo, de suas interconexdoes — com os nossos sonhos e com as
nossas ciéncia, com os devaneios e com os conceitos (Gaston Bachelard), com o
mito e matematica, com a fisica e a filosofia, com a filosofia e a religiao.

Assim como entre uma ciéncia e uma religiao nao existem desigualdades
de saber, mas diferencas de vocacOes na criacdo de compreensoes, assim
também entre a “minha religido” e as “dos outros” nao existem quantidades
desiguais de verdades, mas qualidades diferentes de viver a experiéncia de crer
em uma verdade e de praticar uma crenca.

Artigo décimo

Nao existe lugar cultural privilegiado de onde se possam julgar as
outras culturas. O movimento transdisciplinar é em si transcultural.

A cultura humana observa a mesma relacao da Vida e do Universo. Tudo o
que forma um todo nao dissolve a identidade das partes que, interativa, interior
e inteiramente, o compoem.

Nao existe um eixo central em qualquer plano da existéncia de onde os
outros partam e ao qual estejam subordinados por qualquer tipo de hierarquia.
Tudo sao existéncias, sdo planos diferenciais, mas nao desiguais da existéncia.
Sao dimensoes do existir em continua interacao e em uma inacabavel recriacao
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de totalidades integradas, ndao por coisas que coexistem, mas por feixes e por
redes de movimentos de dialogo e intercomunicacao.

De igual maneira, as culturas humanas sao diferenciadas, mas nao
desiguais. Sao diferentes habitantes de um mesmo amplo circulo humano de
criacao passada e presente de modos de vida e de modos peculiares de sentir e
de pensar a experiéncia da vida humana, logo, cultural.

Nao ha entre as culturas dos diferentes povos que compartem a Terra e a
Humanidade uma hierarquia de realizacao. Uma escala-escada que iria da mais
“primitiva” a mais “civilizada”, da mais “rdstica” a mais elaborada”, da mais
“popular” a mais “erudita” e, em linha direta, da mais “coerente, racional,
cientifica e confiavel” a mais “incoerente, irracional (mitica), a-cientifica e nao-
confiavel”.

Nao existe tampouco qualquer tipo de sucessao civilizatéria no tempo,
como uma trajetoria de elaboracdo cultural que fosse do “selvagem” ao
“civilizado”, passando pelo “barbaro”.

Se existe alguma evolucdo entre os seres vivos e entre as sociedades
humanas, ela pode ser representada como varios rios, de varios tamanhos,
volumes de &agua, ritmo e percurso, que por caminhos diferentes em uma
mesma direcao chegam em momentos diversos a locais diferentes de um mesmo
grande mar, mais do representada como diversos afluentes que desdguam em
rios que desaguam em um grande rio central que desdgua no mesmo mar. Nao
existe o “grande rio” como o lugar do “branco”, do ‘ocidental’ e do “civilizado”.
S6 existe um grande rio se ele for toda a diferenciada humanidade.

Toda a cultura humana s6 é compreensivel de dentro para fora. Ela s6 é
traduzivel a partir e através de sua propria logica. Ela é o parametro tinico ou
preferencial de sua realizacao.

As culturas mantém entre elas qualidades comparaveis através do valor
unico existente como o patrimonio de cada uma. As culturas nao mantém entre
elas quantidades de realizacao que faculte qualquer tipo de escala de posicoes
por uma variacdo de desigualdades de realizacdo. Por algo onde o préprio
modelo da “realizacado cultural” esta situado fora de cada cultura humana e esta
colocado nos critérios e nos valores de uma tinica, ou de um pequeno ntmero de
culturas - em geral “brancas” , “ocidentais” e de “primeiro mundo” - tidas como
legitimas e hegemonicas. Logo, como modelos para as outras.

Artigo décimo primeiro

Uma educacdo auténtica ndo pode privilegiar a abstracao do
conhecimento. Ela deve ensinar a contextualizar, concretizar, e
globalizar. A educacao transdisciplinar reavalia o papel da intuicdo, da
imaginacdo, da sensibilidade e do corpo na transmissdo dos
conhecimentos.
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Todo o que ensina aprende com quem aprende.
Todo o que aprende ensina ao que ensina.
Toda a educacao é uma vocacao do dialogo.

O dialogo de cada pessoa com todas as instancias de seu proprio eu, no
corpo, na mente e no espirito.

O dialogo com o outro, com os seus outros, os que ensinam, 0s que
aprendem. O dialogo concreto e vivenciado com a Vida de seu mundo cultural e
com a natureza de seus ambientes de vida.

Saber é algo que transforma quem aprende a cada instante do gesto de
aprender. Saber nunca ¢ o resultado de uma acumula¢ao de conhecimentos e de
habilidades transmitidos por um outro, fora de um dialogo.

Saber é criar conhecimentos e é aprender a participar de situagoes e de
processos ativos de criagao do saber.

Aprendemos o tempo todo com o todo de n6s mesmos, e € o todo da
pessoa que somos quem se transforma a cada momento significativo do ato de
aprender.

Uma educacado transdisciplinar deve estar atenta a realizar-se como uma
permanente oficina de experiéncias interativas de criacao partilhada de saberes.
Uma oficina de criacdo, de reflexdo e de atividades postas em didlogo. Num
diadlogo onde o valor dos sentimentos, das intui¢Oes e da inteireza interativa de
cada pessoa e de cada grupo da “comunidade aprendente” devem ser
substantivamente levados em conta.

Artigo décimo segundo

A elaboracdo de uma economia transdisciplinar é fundada sobre o
postulado de que a economia deve estar a servico do homem e nao o
inverso.

Aqui cabe lembrar a sustentabilidade.

Esta palavra deve ser uma das chaves de todo o processo econémico das
relacOes pessoa-natureza, sociedade-ambiente.

Ela ndo tem apenas um sentido de “economia econémica”. Ao contrario,
ela sugere e indica toda uma nova atitude relacional. Criar atividades
economicas dentro de uma ética de solidariedade absoluta entre pessoas e entre
povos. Criar economias de comunhao fraterna para com a natureza e, nao, de
manipulacgao regida pelo interesse mercantil.

Em oposicao a uma globalizacdo da economia predatoria e manipuladora
de bens, servicos, pessoas e recursos naturais, pensemos em uma planetarizacao
dos espiritos e das acoes entre nos, seres humanos, e entre nos e a vida.

Em lugar da logica da competic¢ao, o espirito da cooperacao.
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Artigo décimo terceiro

A ética transdisciplinar recusa toda atitude que se negue ao dialogo
e a discussdo, seja qual for a sua origem — de ordem ideoldgica, cientifica,
religiosa, econémica, politica ou filosofica. O saber compartilhado devera
levar a uma compreensdo compartilhada, baseada no respeito absoluto
das diferencas entre os seres, unidos pela vida comum sobre uma mesma
e unica Terra.

Uma tarefa urgente que nos envolve a todos: participar do esforco para que
as desigualdades quanto a distribuicao social e universal do poder, do capital,
dos bens de uso e de troca, dos servicos e dos saberes seja reduzida a proporcoes
cada vez menores. Seja assim reduzia e levada a progressiva extincao, em
direcao a uma igualdade de direitos de todas as pessoas, todos grupos humanos
e todos os povos ao acesso a uma vida plena, fraterna e feliz.

Outra tarefa: em um mundo justo, igualitario, sustentavel, justo, solidario
e harmonioso, deixar que aflorem, se afirmem, dialoguem e se multipliquem as
varias diferencas individuais, étnicas, culturais e de outros modos de ser e de
escolhas de vida e de sentido da vida.

Uma ética transdisciplinar deve ser mais do que um repertoério de atitudes
de respeito ao tipo de mundo e de estilo de economia e sociedade em que
desigualmente vivemos o presente momento e o horizonte préoximo do futuro.
Ela deve ir além. Tal como no processo de busca solidaria e interativa do saber,
ela deve resolver-se a uma partilha participante e responsavel na tarefa comum
de pensar criticamente o mundo em que vivemos e as possibilidades reais de sua
transformacao efetiva.

Somos livres e responsaveis ndao quando obedecemos as leis que outros
fazem e aplicam, com justica e equidade sobre nds, quem quer que sejamos.
Somos livres e repensaveis quando assumimos tarefa social e solidaria de
partilhar do trabalho de criacdo de nossas proprias leis, de nossas proprias
idéias, de nossos proprios mundos.

Compreendemos algo quando fazemos parte de uma dimensao do que esta
sendo compreendido. Assim, faco parte de um Mundo de cuja criagdo eu me
sinto participante e, nao, beneficiario.

Todo o didlogo é uma aventura de transformacao.

Artigo décimo quarto

Rigor, abertura e tolerancia sdo caracteristicas fundamentais da
atitude e da visao transdisciplinar. O rigor na apresentacdao, que leva em
conta todos os dados, é a melhor barreira as possiveis distorcoes. A
abertura comporta a aceita¢do do desconhecido, do inesperado, do
imprevisivel. A tolerancia é o reconhecimento do direito as idéias e
verdades contrarias as nossas.
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A vocacdo transdisciplinar nao pretende abolir os preceitos de rigor e
cientificidade na pratica social de criacdao de saber competente. Ao contrario, ela
se obriga a recriar novas pautas, mais precisas ainda, e mais interativas e
dialégicas do proprio sentido do rigor.

Saibamos sonhar, saibamos imaginar, saimos bailar conceitos e poetizar
equacoes.

Mas que isto nao seja nunca uma fuga. Uma fuga a aventura de um pensar
sério e fecundo. Uma fuga diante da aventura de um pensar ousado e capaz de
quebrar a todo o momento as barreiras posta a sua frente. Postas ali pelo
préprio caminhar do saber humano. Ou postas ali contra ele, para que ele
retorne a ser o que nao deveria voltar a ser nunca mais.

Artigo final

A presente Carta da Transdisciplinaridade foi adotada pelos
participantes do Primeiro Congresso Mundial de Transdisciplinaridade, e ndo
retvindica nenhuma outra autoridade além de sua obra e sua atividade.

Segundo os processos a serem definidos de acordo com os espiritos
transdisciplinares de todos os paises, esta Carta permanecerd aberta a
assinatura de qualquer ser humano interessado em promover nacional,
internacional ou transnacionalmente as medidas progressivas para a
aplicacao de seus artigos na vida cotidiana.

Convento de Arrabida, 6 de novembro de 1994
comité de redacao
Lima de Freitas, Edgar Morin, Basarab Nicolescu
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a roca e o calmo pensar
sentir e agir com Gandhi

Na verdade A roca e o calmo fiar é o nome de um dos livros
de fragmentos do Mahatma Gandhi. Um livro sobre a fé e a
experiéncia da oracdo. Tomei-o aqui porque acho que ele é uma boa
metafora dos pensamentos de Gandhi sobre o amor, a ndao-violéncia
(ahinsa), a cooperacao entre as pessoas e a paz.

Atribui-se a Gandhi os onze pontos sobre a cooperacdo, que
sdo a fonte das reflexoes deste capitulo. Sigo os seus passos e
procuro pensar para o “entre-nés” de nosso tempo e de nossos
cenarios de vida, as suas propostas de uma busca solidaria de
concordia entre os seres humanos e entre eles e o mundo natural.

Como em outros capitulos, as idéias escritas por Gandhi estao
em italico.

Os Onze Pontos para a Cooperac¢ao
primeiro

Amar incondicionalmente todos os Seres Vivos, com
compaixdo, tolerancia e paciéncia, sem preconceitos,
julgamentos e condenacoes.

Amar e procurar preservar a vida e a identidade de tudo
o0 que é vivo!

Antes de procurar analisar, classificar, explicar cientificamente ou antes de
apropriar utilitariamente, procurar compreender o ser e o sentir de cada ser.

Neste sentido, uma coisa é a "técnica do uso" e, uma outra, é a "poética do
encontro" da "comunicacdo entre". Assim como uma coisa € o saber da ciéncia e,
outra, a sabedoria da vivéncia.

Amar tudo o que é vivo, reconhecendo que tudo o que existe como uma
alternativa da vida realizar-se em um ser, participa da mesma teia da vida e da a
vida a sua intransferivel e sagrada parcela de existéncia.

Ainda que existam entre os seres-da-vida algumas hierarquias reais ou
criadas pelo olhar humano, devemos procurar sentir, compreender e amar cada
ser vivo em si mesmo, nele mesmo e na inteireza da dimensao através da qual
cada ser da vida participa da experiéncia da vida.
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Compreender e amor cada ser e cada espécie de ser com e entre e, nao
frente a outros seres.

Devemos aprender a estabelecer relacionamentos com cada tipo de Ser
Vivo de uma maneira tao independente quanto possivel de alguma escala de
valores. Principalmente quando esta parte de valores utilitarios.

Tudo o que é medido pela sua utilidade e nao pela sua possibilidade de
comunicac¢ao de alguma maneira ja foi roubado daquilo que é pelo simples fato
de ser e de estar aberto a comunicar-se com a vida e com seres da vida.

Segundo

Semear, plantar e cuidar de arvores sobre todos os
cantos da Terra.

Um dia todos noés fomos isto: uma semente. E um outro dia a
decomposicao da matéria fisica do nosso eu havera de vir a ajudar outras
sementes a gerarem a vida dentro ou acima da superficie da terra.

Em alguns outros momentos, aqueles dentre nés que temos filhas e/ou
filhos, geramos sementes vivas que se tornaram vidas.

De todas as coisas que podemos fazer enquanto estamos vivos aqui na
Terra, poucas serao tao fecundas e tao sagradas quanto semear plantas e plantar
arvores. Semear e cuidar para que crescam e possam viver os seus destinos.

Cada pequena arvore que sai de uma semente e cresce, concentra em si
toda a vida da Terra. Semear qualquer planta e fazé-la crescer e participar de
seu destino é um milagre ao nosso alcance, todos os dias. E um milagre
disponivel e é um verdadeiro bem.

Semear qualquer planta é um gesto de um deus realizado através de uma
pessoa, da terra e das energias da Terra. E, como qualquer milagre
aparentemente muito maior - como o nascimento de uma estrela - um gesto
criador. E como um gesto que cria a vida, que recria uma existéncia, um ato
solidario de amor.

Em geral plantamos pensando em uma utilidade. Uma utilidade pratica,
como o

Conseguir frutos ou madeira. Uma utilidade poética, como conviver com a
beleza das flores de abri. Mas quase sempre uma utilidade.

Plantamos o que é nosso (as sementes que compramos, ou a muda que
ganhamos), no que € nosso (nosso terreno, nosso jardim) e para o que é nosso
*para podermos sentir e dizer a nds e aos outros: "esta arvore que eu plantei no
meu quintal é minha!' Planto para ser "meu" e para que eu me sinta sendo mais
eu mesmo através de possuir algo mais. Mesmo que seja uma arvore. Mesmo
que seja uma flor.

E assim entramos no milagre da vida como um bom homem de negécios.
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Saberemos aprender a plantar para os outros? Plantar a arvore de cujo
frutos nao provarei. Em cuja sombra nunca estarei deitado. De cuja madeira nao
obterei proveito algum. Semear a vida para que outros desfrutem "dessa" vida.

Assim, plantar para todos e ninguém. Plantar para que haja mais vida na
Terra através daquela arvore.

E plantar uma arvore pela arvore. Por ela mesma e nela mesma. Plantar,
cuidar e ir embora sem olhar para tras. Deixar para os outros. Deixar para a
vida. Deixar para ela mesma, a arvore que se plantou a si mesma através de
mim. Uma arvore que nao é minha em um duplo sentido. Nao é minha porque
nao é minha obra sobre a natureza. Fui apenas um instrumento. Nao é minha
porque nao a possuo, mesmo que tenha sido eu quem a plantou. Ela é livre e
independe de mim. Nao a possuo, ndo a utilizo e nem a contemplo como um
dono ou um autor. Eu me comunico com ela, tao livre dela quanto ela de mim.
Por isso podemos nos amar.

O Dom da Vida tomou as minhas maos e semeou uma arvore. Nao fiz mais
do que a terra que nutriu a planta de que saiu a sua semente. Nao realizei mais
do que o vento que levou longe uma semente que dias depois eu encontrei. Nao
sou mais para ela do que a agua que ela transforma na seiva de que se nutre. Ela
se nutre das energias da mesma fonte de que eu me nutro. Assim somos
parceiros de destino e apenas isto.

Que as arvores se plantem através de nos!

Terceiro

Defender os elementos naturais, priorizando as nascentes e ndao
poluindo o ar que se respira, economizando também a dgua e a energia em
todos os afazeres cotidianos.

Cuidar da Natureza com "'zelo e carinho" (Herbert Marcuse) é um outro
modo de participar da maravilha da criacao.

Pois uma gota d'agua é todo o Cosmos. E um filete de aguas claras é toda a
agua do Mundo. Uma porcao de ar puro purifica a Terra toda.

Tudo estd em tudo e cada minima fragdo da vida constréi o Todo da Vida.
Um pequeno riacho que seca mata de sede o Mundo inteiro.

Toda a Natureza nos antecede.

Toda a Natureza nos envolve e tudo da Natureza estd em nos. Ela ndo é a
"minha casa" e nem o meu "quintal cosmico". Ela sou eu! (Karl Marx na epigrafe
de a natureza da paz, neste livro).

A tnica diferenca entre um punhado de seixos brancos de um riacho e os
meus dentes é que provisoriamente os meus dentes estao na minha boca. Algum
dia adiante pode ser que a poeira de uma estrela, as cinzas de um osso de onca e
a matéria transformadas de meus dentes se unam para fertilizar um Jacaranda.
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Nao é porque nos "dependemos' da Natureza ou porque ela nos € 1til, nos
"encanta" ou nos maravilha que nos devemos zelas pela sua integridade e pela
de seus seres.

Devemos cuidar do corpo natural da Terra da mesma maneira como
cuidados do nosso proprio corpo. E de uma maneira e com um sentido mais
"natural’ ainda. Devemos tratar tdo bem quanto possivel de uma e do outro pelo
simples fato de que ambos existem. De que "estdo ai" nos tempos e nos espacos
de um mesmo misteriosos existir. Porque ambos s3o o que existe e sdao aquilo
dentro do que a minha proépria existéncia se realiza a cada instante.

Todos os seres da vida compartem conosco a mesma viagem, cada um a
seu tempo, cada um em seu ritmo.

Tudo o que esta no Mundo Natural nao existe a nosso servico e nem nossa
propriedade ou nossa utilidade. Ainda que possamos, mais como um gesto de
troca do que como um ato de poder, lancar mao de seres, a quem damos de vez
em quando o nome de "coisas" da Natureza para o nosso proveito, devemos
conviver com aquilo que tomamos dela para nés como uma dadiva e, ndo, como
um direito de apropriacao.

Tudo o que existe, da pedra a planta, da planta ao passaro, do passaro ao
Pedro (porque somente ele deveria vir com maidsculas?) existe em si e por si
mesmo, existe nao para nés, mas em nossa companhia em um momento de
nossa existéncia corpérea no Planeta. Eles e n6s somos todos companheiros de
destino.

Quarto

Vestir e alimentar-se com simplicidade, de forma a ndao
explorar em excesso os recursos naturais. Reciclar os artefatos
industriais para ndao desperdicar o que foi tirado sem nenhum
respeito do seio da Natureza.

Devemos ser simples como a Vida para merecermos sermos bons, belos e
verdadeiros como ela é.

Tudo o que pode ser consumido deve ser vivido como o momento de uma
troca entre nos e a Natureza. E, assim, dentro de seus ritmos e de suas escalas
tudo o que pode ser "produzido", "coletado" e "usado" deve ser "desfrutado"
com simplicidade. Todo o desperdicio evitavel reflete um sinal exterior (de
relacdo entre alguém e a natureza) e interior (de relacdo entre alguém e si
mesmo) de desequilibrio. Revela uma desarmonia dentro de noés, entre nos,
seres humanos e entre noés e as dadivas da natureza.

De alguma maneira, tudo o que existe na Natureza estd melhor em seu
estado natural do que quando transformado em artefatos ou equipamentos
industriais, artificiais.

O de que noés necessitamos esta harmonicamente a nossa disposicao, nao
como "senhores do mundo", mas como "irmaos do universo".
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quinto

Nao separar o Ser Humano da Natureza. Isto além de
impossivel, irracional e ilégico, vem causando a destruicdo da
sensivel biosfera do planeta. Em contrapartida, criar um Novo
tempo para vivenciar com reveréncia a relagdo com os elementos
naturais que fazem parte de nosso corpo fisico, mental, emocional e
espiritual.

Vivemos entre fronteiras.

Estamos sempre ocupados em estabelecer limites e edificar barreiras para
apoiar nelas as nossas separacoes, as nossas oposicoes. A palavra "nosso" nao
raro tem mais valor entre nés (e contra nés), do que a palavra ... "noés".

E noés nos acostumamos a sermos seres sempre separados de tudo o mais
que existe. Desenhamos o "real" como uma escala, como uma escada. E no
colocamos no peniltimo degrau mais alto. No altimo, o mais "fora da Natureza"
estdo os anjos e Deus a nossa espera... "desnaturalizados". Isto é, desnaturados
de sermos humanos para sermos uma imitacao indevida e infeliz de anjos. Um
beija-flor existe. Anjos existem?

\pois ai nos colocamos. Abaixo de Deus e da tribo dos seus anjos, e acima
de tudo o mais que, sendo vivo, nao é humano.

Ao lado deste reconhecimento ontolégico sobrepomos um outro, ético:
tudo o que existe e estd no Mundo conosco, existe em funcdo de nossa
existéncia. Logo, existe para nos servir como um objeto e ndo para ser
relacionado, como um outro "'sujeito natural". N6s nos reconhecemos como
senhores de tudo o que ha abaixo dos anjos e acima do atomo.

Estas sao idéias e sao imagens ilusoérias. Elas sao distorcidas porque estao
fundamentadas em uma compreensao totalmente utilitaria a respeito de nos
mesmos, a respeito da Vida e a respeito da qualidade natural de nossos
relacionamentos com a Vida e com todos os Seres da Vida.

Dentro de uma visao sempre escalar, € como considerar que a planta que
nasce da terra € superior a terra que a nutre, assim como a borboleta que
poliniza a planta é superior a planta e a sua flor. Do mesmo modo como o
passaro que come a borboleta é superior a ela. Do que resulta que o ser humano
que pode cacar o passaro, pintar o passaro ou criar um nova espécie de
passaros, € superior a todos eles.

Nao seria mais generoso e mais inteligente substituir esta escala-em-
escada por uma ampla escala-em-um-andar? Assim, ao invés de pensarmos em
hierarquias de seres da Vida em andares do mais "inferior" ao mais "superior",
regidas por critérios de desigualdade, porque nao imaginarmos circulos
convergentes de seres e de espécies de seres distribuidos entre cenarios regidos
por critérios de diferencas entre iguais em valor, diferenciados por qualidades
proprias e nao sujeitas a comparacoes de escala vertical?
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Pois na Teia da Vida somos todos eixos, somos todos elos e somos todos
pontos de entrecruzamento, aberturas efémeras a relacées, caminhos e
caminhantes, co-autores da aventura maultipla de um mesmo diferenciado
caminhar.

Nao valemos pela qualidade do que somos ou pensamos ser, isolados de
outros Seres Humanos e separados de outros Seres da Vida. Isolados, separados
e opostos. Valemos algo sempre no plural. Pelo nés que conseguimos criar e ser
a cada momento de nossas trajetorias de vidas. Nao "temos", como quem
possui, mas "partilhamos" algum valor pelas maneiras como nés nos unimos ao
que existe e ao que esta vivo para participarmos da "vivéncia da vida".

Cada um de nos individualmente, e toda a espécie humana, somos seres
em relacdo com os outros e com todas as alternativas do que existem direta ou
indiretamente presentes em momentos de nossos circulos de Vida. Seres vivos
como nos, ou vivos em outras dimensoes da Vida... de que experienciamos e
conhecemos apenas algumas poucas dimensoes.

Dependemos da Terra mais do que uma planta. Poderemos deixar de
existir nesta dimensao de Vida e ela estara ai, a espera de outros seres.

Devemos considerar ainda que tudo o que existe como a matéria e como a
energia (ndo raro como uma na outra) do nosso Mundo - aqui na Terra e para
além dela, em direcao as Estrelas... ou ao Céu - nao se irmana conosco e nao nos
irmana, enquanto seres humanos apenas em uma dimensao material de nosso
ser e de outros seres.

Bem pouca cosia somos se nos colocarmos em relacdo-com-os-outros
medindo a natureza das relagoes entre "nos" e "eles" segundo critérios de valor-
utilidade. Se para nossos gostos uma arara "vale mais" do que um urubu porque
¢ mais bela ou menos "nojenta", sera que este é um critério de validacao de
"dignidade da vida' de acordo com os critérios da prépria Vida? Se ela que ela
também lida com ... critérios.

Tudo o que ""vale alguma coisa" vale pelo como participa também
espiritualmente de dimensoes de interacoes de tudo o que existe e do todo da
existéncia.

Podemos nos dar conta de que uma espiritualidade envolvente e crescente
nos envolve e nos une a todos e a cada um dos Seres da Vida e do Mundo.

A alma de tudo é a alma do Todo de que somos uma pura forma do Ser.
Mas nao existe ser algum a nao ser quando e através do estar-em-relacao.
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Sexto e Sétimo

Tratar as criancas e os adolescentes com grande compreensao
pelas Vidas que agora comecam a brotar. O respeito a estes
seres, inclui também: valorizar a intuicdo, criatividade e
estados de pureza ao compartilhar com eles acoes e decisoes
importantes, ja que serdo o futuro, a Nova Humanidade.

Tratar os mais vividos com afetividade e respeito, pela grande
maturidade das experiéncias acumuladas durante suas
existéncias, = compreendendo também, as  eventuais
cristalizacoes de suas idéias.

As criancas e os idosos sao semelhantes em uma coisa: eles sao seres mais
proximos da origem da vida.

A criancas porque mal emergiram dessa fonte; os idosos porque estao mais
préximos do que os outros do cumprir integralmente o seu tempo de existir
neste plano em que compartimos com eles uma dimensao da Vida, e se
despedem pouco a pouco dela.

Criancas e idosos, mais do que jovens e adultos, sdo seres nas duas pontas
da Energia da Vida. Existe neles uma qualidade adicional de sacralidade além
daquela que existe em todos n6s e em cada uma a cada um de nos, pelo simples
fato de estarmos "aqui" e convivermos "assim".

Eles nao devem ser tratados com um cuidado redobrado apenas porque
sdo mais frageis. Ha neles uma "aura de vida" que deve exigir uma atitude
reverente, muito mais do que apenas "cuidadosa".

Depois, tal como um dia escreveu um velho indio no que veio a ser depois
os Estados Unidos da América do Norte:

No6s nao herdamos a Terra dos nossos antepassados.
No6s a tomamos emprestada aos nossos herdeiros.

Oitavo
Praticar solidariedade com os doentes e empobrecidos,
dando alimento em todos os niveis aos que tém fome de comida
e sede de libertacao.

Aqueles que possuem ou parecem possuir menos ou muito menos do que
nos, apenas deixaram de ter ou de possuir e acumular, como nds, aquilo que nos
sobra. Ou apenas coube a eles o que nés logramos tirar deles.
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Pois em algum outro lugar o mesmo Gandhi diz mais ou menos isto: "tudo
0 que eu possuo e nao uso é um roubo". E um furto, mesmo sendo o produto de
um assalto a outras pessoas ou a outros seres da Vida.

Devemos a eles o seu quinhao de partilha e a frase radical de Gandhi
poderia ser completada: "a menos que tudo o que possuo e, de maneira especial,
aquilo de que nao necessito, tenha sido colocado a disposicao dos outros".

E houvéssemos conseguido construir um mundo solidario e harmonioso,
nao haveriam as sobras que nos pesam e nem as caréncias que lhes fazem sofrer.
Cada qual herdaria ou teria por direito a sua parte ou o seu quinhao comum
dentre os bens da Terra e os bens da Cultura... muitos deles realizados como
transformacoes devidas ou equivocadas de bens da natureza.

Nao se trata apenas de possuir o necessario a cada dia da vida de uma vida
simples. Pois alguém pode deixar-se viver uma vida muito simples e ser uma
pessoa muito egoista do pouco que possui. Trata-se de colocar os bens
possuidos dentro do circulo das trocas de todos entre todos. Deixar que fluam
na rede infinita das disponibilidades.

Trazer a regra do eixo, do elo para o dominio da posse. Nada é meu, eu nao
possuo coisa alguma. As coisas e os poderes efémeros passam por mim em
direcao a todas e todos com quem partilho a maravilha da Vida.

A questao é: o que eu tenho de meu € retido por mim? Ou o que eu possuo
esté colocado na rede das teias das trocas através de mim?

E o que eu tenho hoje, pode tranquilamente deixar de ser “meu amanha?”.

Nono

Respeitar com compaixdo as manifestacoes politicas,
religiosas e culturais que levem ao Caminho da Liberdade, pois
ninguém e nenhuma instituicao sao donos da Verdade Absoluta.

Nao ha credo tnico. Nenhum mantra é perfeito e nenhuma verdade é
absoluta em qualquer plano.

Cada pensamento, cada sonho, cada idéia, cada crenca é uma fagulha. E
um pequeno espirito de desejo de comunhao ou de conspiracao contra ela.

Até mesmo as minhas palavras mais essenciais: "paz", "amor", "liberdade",
"solidariedade", "vida", sao construcoes de simbolos, pessoais ou coletivas,
efémeras, pereciveis. Servem para criar didlogos, para estabelecer a construcao
livre de consensos, ou nao servem para nada. A nao ser para impor algo a
alguém, o que ¢é o oposto do que os seus sentidos humanos pretendem traduzir.

Sera através do absoluto respeito - mais do que a simples "tolerancia"-
para com as crencas e as idéias (e também os sonhos, os devaneios e os
imaginarios) de outros e dos outros, que ndés poderemos alcancar pontos
comuns e um "chao de dialogo".

Devemos querer acreditar que com o tempo todos os credos e todas as
idéias que foram e estao sendo erigidos como uma verdade imposta e absoluta,
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acabam desmoronando. S6 o que é partilhado e construido a partir do didlogo
entre diferencas e através de diferentes.

Décimo

Partilhar a responsabilidade da boa palavra e do calmo
pensar; o lidico do brinquedo; a alegria da amorosidade; o licido
do discernimento, na construcdo de uma Nova consciéncia para
todas as formas de vida. Nelas, estdo vibrando as sutis particulas de
Inteligéncia Divina e tudo é parte do todo, vibrando na mesma
pulsacdo do Eterno E, que da Vida ao Ser da Terra.

De muitas maneiras podemos estabelecer bons relacionamentos conosco
mesmos, com as outras pessoas e com os outros seres da Vida e do Mundo.

Uma delas é a responsabilidade pela "boa palavra". A boa palavra é a
busca solidaria do bem e da verdade. De verdades, se possivel. Se necessario.

Podemos partir do principio de que a PAZ, a VERDADE, o BONDADE e a
BELEZA, nao constituem coisas perenes, estabelecidas desde h4 muito tempo.
"Coisas" criadas por nos e impostas depois a nés mesmos, a espera de serem
servidas e seguidas, do mesmo modo e para sempre.

Elas sdo, como tudo o mais que nos toca e sai de nossas maos, de nossos
desejos e de nossas mentes, construcoes humanas, criagoes culturais no fluir das
histérias de povos e de eras.

Sao algo que nos toca sentir e compartir a cada instante. Algo que existe
apenas entre rostos, em meio a gestos, entre ato, dentro de coracoes e através de
idéias igualmente construidas e partilhadas. Enquanto elas sao com-vividas
entre pessoas que se encontram na liberdade e na busca comum de sentido e de
partilha da Vida.

A inteligéncia humana, presente em tudo todo o tempo, reclama a nossa
procura o tempo todo.

O calmo pensar proposto por Gandhi é o sentimento da mente disposta a
compreender com amor e a relacionar idéias com um sentido de harmonia e
disposicao absoluta ao didlogo em todas as suas dimensées, em todos os
momentos.
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Décimo primeiro

Comprometer-se a vivenciar e compartilhar estes onze pontos
em nome da PAZ na Terra, por que conhecer + praticar =
sabedoria. Pela dadiva de nosso livre arbitrio, somos responsaveis
por tudo o que acontece conosco e com o que nos rodeia e estamos
aqui para sermos solidarios e sabios, harmoniosos e belos,
luminosos e felizes.

Estes pontos poderiam ser sete ou dezoito. Ou poderiam ser outros, ditos
de uma outra maneira, desde que sejam dirigidos a construcao da PAZ. Uma
PAZ para além do mero "contrato social". Uma PAZ preocupada em estender a
vigéncia dos direitos "humanos" a liberdade e a felicidade, a todos os seres que
compartem conosco a VIDA e o MUNDO.

Estes onze pontos estdo inspirados nos principios de ndo-violéncia,
e foram vivenciados durante toda a existéncia do Mahatma
Gandhi.

No comeco do século XX ele lancou, na sua Campanha pela
Libertacdo da India, os onze pontos de néo-cooperacdo com o
governo colonial britanico.

A proposta dos onze pontos de cooperac¢ao com a vida transcrita
aqui, foi tomada de um documento distribuido pelo Movimento
Artistas pela Natureza, de Brasilia, coordenado por Bené
Fonteles.



